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AVANT-PROPOS 


Le travail dont les pages suivantes sont le résultat était 
seulement destiné, lorsque je l’ai entrepris, a fixer le sens et 
le légitime emploi de deux idées qui jouent un role considé- 
rable dans les débats de la pensée contemporaine : |’idee de 
Vautorité et celle du surnaturel. Une étude relative au témoi- 
gnage du Christ m’avait paru propre a projeter sur ce sujet 
une assez vive lumiére. Cette étude m’a conduit, sans que je 
Yeusse prévu, 4 aborder la question des divisions de la chré- 
tienté et de l’unité qui demeure sous ces divisions. De la 
deux parties du présent écrit. Ces deux parties ne sont pas 
simplement jutaxposées, mais rattachées par un lien orga- 
nique, parce que c’est l’admission du témoignage du Christ 
qui doit réunir les chrétiens dans une foi commune, malgré 
ce qui les sépare d’ailleurs. 

La premiere partie du travail rentre dans les cadres de 
Vapologétique, en y introduisant peut-étre quelques vuesnou- 
velles qui sont le résultat de mes études philosophiques sur 
Vimportance du témoignage et sur le rdle de ’hypothése dans 
la construction de la science. La seconde partie a, de nos 
jours, un intérét qu’on ne saurait méconnaitre, si l’on se 
rend attentif aux considérations suivantes : 
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Les croyances de l’ordre spirituel ont toujours été lobjet 
de doutes et de négations ; mais ces doutes et ces négations 
ont, selon les époques, une vivacité plus ou moins grande ; 
et la pensée humaine passe aujourd’hui par l'une de ces cri- 
ses aigués qui reviennent de temps 4 autre dans son his- 
toire. 

Le matérialisme que l’on pouvait croire vaincu, il y a une 
cinquantaine d’années, est en pleine recrudescence. Il cher- 
che un appui dans les progrés de la physiologie, dans la 
réduction progressive des fonctions vitales aux loisdu méca- 
nisme universel ; il franchit, avec une audace trés peu scien- 
tifique, l’abime qui sépare les phénomeénes de la matiére des 
manifestations de l’esprit. 

L’athéisme a l’une de ses places fortes dans la doctrine 
de l’évolution dont la valeur est incontestable, lorsqu’on la 
maintient dans ses justes limites, mais que plusieurs de ses par- 
tisans compromettent par l’affirmation tres illégitime que 
homme procéde de |’animal et l’animal de la matiére inor- 
ganique, par l’effet d’une loi prise pour une cause, et sans 
intervention d’aucun principe directeur des phénoménes. 

L’étude des religions et de leur histoire améne un assez 
grand nombre d’esprits 4 ne voir dans les croyances reli- 
gieuses que les produits temporaires et locaux du développe- 
ment de l’esprit humain, la simple manifestation de phéno- 
ménes psychiques qui ne répondent & aucune réalité objec- 
tive. 

Pour user d’une comparaison, il se forme done trois co- 
lonnes principales d’attaque qui viennent battre en bréche 
les anciens remparts de la foi. 

Ce ne sont pas seulement les croyances religieuses et le 
spiritualisme philosophique qui sont en cause et en péril. La 
régle des mceurs est minée dans ses fondements. L’obliga- 
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tion morale, qui est la plus haute des autorités parce qu’elle 
constitue le rapport direct de ’homme avec le principe de 
son étre, est objet de négations absolues. Des écrits scep- 
tiques répandent dans les intelligences les germes d’un doute 
qui s’étend jusqu’a la réalité du devoir, jusqu’a la distinction 
du bien et du mal. Des productions malfaisantes, licencieu- 
ses, souvent immondes, s’adressent aux plus mauvaises pas- 
sions du cceur et des sens et les surexcitent. 

I] est vrai que les doctrines opposées aux fondements des 
croyances d’ordre spirituel se discréditent par leurs excés, 
et deviennent suspectes a tous les esprits qui ne prennent 
pas l’audace des affirmations pour une preuve de leur vérité. 
Il est vrai que des philosophes et des savants estimés démon- 
trent sans peine que les résultats vrais des sciences n’ont 
rien de commun avec des négations qu’on ne leur impose 
qu’en les dénaturant. I] est vrai que le désordre des mceurs 
et ’immoralité d’une presse mauvaise provoquent une réac- 
tion qui s’accentue, et qui a pris, en dernier lieu, des propor- 
tions réjouissantes. 

Tout cela est vrai, et l’on entrevoit, 4 Vhorizon de la 
pensée contemporaine, quelques signes de bon augure. [1 de- 
meure certain toutefois que le flot de Virréligion monte 
comme une marée menacante et se répand sur toutes les 
classes de la société. Les efforts des hommes généreux qui 
travaillent a lui opposer des digues sont la preuve du danger. 
La renaissance de l’athéisme, que le positivisme portait dans 
son sein, est incontestablement un des caractéres saillants 
de notre époque. 

Dans un tel état de choses les chrétiens de toutes les 
Kglises, les philosophes attachés aux doctrines spiritualistes, 
tous les hommes placés sous l’influence directe ou indirecte 
de I’Hvangile devraient comprendre la nécessité de concen- 
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trer leurs forces. Ils devraient, sans renoncer & leurs opi- 
nions particuliéres, étre unis pour la défense d’une cause qui 
leur est commune. Cette cause est celle de la religion au 
sens le plus général de ce terme. Pour la lutte dont il s’agit, 
les hommes se divisent en deux classes qu’il est facile de ca- 
ractériser. Les uns ne voient rien au-dela de l’horizon terres- 
tre, et ne pensent qu’a leurs intéréts temporels ou, s'ils 
ont du cceur, aux intéréts temporels de l’humanité. 
Les autres, quelle que soit d’ailleurs la diversité de leurs 
pensées, ont un sentiment commun et une commune 
espérance : Ils sentent que la vie actuelle, celle qui se dé- 
roule entre le berceau et la tombe, ne suffit pas aux désirs de 
leur Ame et aux aspirations de leur conscience; ils dirigent 
leurs regards vers une patrie autre que celle de la terre, vers 
un monde ot la justice habitera. 

Lorsqu’un pays se trouve menacé dans son indépendance 
par des voisins puissants, on voit souvent les citoyens des 
différents partis faire tréve a leurs divisions et réunir leurs 
efforts pour veiller au salut de la patrie. Ne devrait-il pas en 
étre de méme lorsqu’il s’agit de défendre les grandes doc- 
trines qui sont le fondement des espérances de la patrie 
éternelle ? Ht cependant que voyons-nous? L’état de la chré- 
tienté rappelle tristement la situation des Juifs enfermés 
dans Jérusalem, qui continuaient a se battre entr’eux pen- 
dant que les armées romaines assiégeaient leur ville. Que de 
forces dont on pourrait faire un meilleur usage, sont em- 
ployées a des controverses d’un intérét réel mais secondaire 
dans l’état actuel des discussions! Combien de luttes entre 
les croyants divisés en partis hostiles, ]uttes qui offrent de 
larges bréches aux adversaires de leur foi commune! Si les 
chrétiens des diverses Eglises et les philosophes qui croient 
4 lame et A Dieu suspendaient momentanément leurs que- 
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relles dans le sentiment de la gravité des circonstances, et 
se réunissaient dans un commun effort pour repousser les 
doctrines désolantes qui menacent la vie morale des individus 
et celle des sociétés, quelle puissance pour les progrés du 
bien et de la vérité résulterait de leur accord! C’est le désir 


de contribuer, dans la mesure de mes forces, & un résultat 
si désirable qui m’a fait rédiger les pages suivantes. - 


Geneve, février 1893. 


Ernest NAVILLE. 


PREMIERE PARTIE 


LE TEMOIGNAGE DU CHRIST 


L’autorité du Christ a pour fondement un teé- 
moignage surnaturel: telle est Vaffirmation dont 
les pages suivantes conticnnent le développement. 
Pour que cette affirmation soit entendue dans son 
sens et dans sa portée, il faut préciser la valeur 
de ces deux termes: le surnaturel et Vautoriteé. 
Ce sera Vobjet du chapitre suivant. 


CHAPITRE PREMIER 


LE SURNATUREL ET L AUTORITE 


Quest-ce que le surnaturel? Ce qui est supé- 
rieur a la nature. Cette définition suppose que 
Yon a fixé la signification du mot nature. Je me 
rappelle avoir lu dans les ceuvres d’un écrivain en 
renom le raisonnement que voici: La nature est 
tout ce qui existe, il ne peut donc y avoir rien de 
surnaturel. Cela est d’une évidence élémentaire. 
Si la nature est tout, il ne peut rien y avoir de 
surnaturel, par la tres bonne raison qu’en dehors 
de tout, il n’y a rien. Mais les hommes qui parlent 
d’un ordre surnaturel dont i!sadmettent l’existence 
donnent au mot nature un sens qui n’est pas celui 
de la totalité des étres. Le raisonnement indiqué 
n'est pas sérieux, il n’est pas méme spécieux. 

Si Von s’en rapporte a l’étymologie, le mot 
nature désigne ce qui est né. Ce serait doncce quia 
été produit, par.opposition au principe éternel de 
toute existence ; mais le terme n’est pas employé 
dans ce sens, ou lest tres rarement. Dans un de 
ses emplois les plus fréquents, le mot nature cé- 
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signe le monde physique et le monde vivant des 
plantes et des animaux a l’exception de l’huma- 
nité. C’est dans ce sens que l’on parle des scien- 
ces naturelles en les distinguant de celles qui ont 
Vhomme pour objet. Dans la discussion que j’ai 
entreprise le mot nature a un sens plus général. Il 
désigne, soit dans le monde matériel, soit dans 
le monde moral, lordre de choses constaté par 
lexpérience ordinaire, l'ensemble des pheéno- 
menes régis par des lois que la science a décou- 
vertes. En physique, par exemple, la gravitation 
universelle est une loi de la nature, loi si bien 
confirmée gu’elle parait avoir toute la certitude 
a laquelle l’esprit humain puisse atteindre. En bio- 
logie, on admet que la mort est un phénomene 
définitif, c’est-a-dire qu'un organisme vraiment 
mort ne revient jamais a la vie. C’est la, pour 
lexpérience ordinaire, une loi de la nature aussi 
bien établie que celle de la gravitation. En psy- 
chologie, on peut établir, sans crainte d’une con- 
testation sérieuse, que la recherche du bonheur 
est un des caracteres essentiels de Phumanité, et 
que homme ne rencontre pas, dans les condi- 
tions observables de son existence, l’idéal auquel 
il aspire. Pour établir cette thése, on peut puiser 
a pleines mains des arguments dans les écrits 
des pessimistes anciens et modernes. 

Un fait qui s’écarterait des lois bien établies 
qui sont pour nous les lois de la nature, aurait 
un caractére exceptionnel; et, si exception était 
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réelle et non pas simplement apparente, elle se- 
rait surnaturelle en ce sens qwon devrait la consi- 
dérer comme la manifestation d’un ordre de choses 
autre que celui de la nature que constate lexpe- 
rience ordinaire. En présence de laffirmation de 
faits de cette espece la pensée peut prendre deux 
positions. La premiere est de nier la réalité de ces 
faits. Cette négation, renfermée dans de certaines 
limites, est le résultat @une induction expérimen- 
tale légitime. La physique et la physiologie ren- 
dent compte aujourd’ hui de bien des phénoménes 
que nos ancétres considéraient comme des pro- 
diges. La science exclut progressivement le mer- 
veilleux des récits historiques en fournissant des 
explications naturelles d’événements qui avaient 
paru W@abord en dehors de la nature. Mais quel 
sera le résultat d’une induction maintenue dans 
ses bornes légitimes? Ce sera d’exiger des preu- 
ves proportionnées au caractere exceptionnel des 
faits affirmés. Si l'on va plus loin, si l'on déclare 
un fait surnaturel impossible, quelle est la source 
de cette déclaration ? Ce peut étre le résultat dun 
écart fréquent de lVesprit humain qui consiste a 
prolonger indéfiniment un mouvement de la pen- 
sée, sans prendre en considération ce qui doit le 
limiter. C’est alors une de ces inductions témé- 
raires dont 'Vhistoire de la science offre de nom- 
breux exemples. Mais le plus souvent la négation 
de la possibilité de faits surnaturels a le caractere 
Vune déduction qui part de Vidée que les lois de 
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la nature sont, non pas seulement générales, ce 
qui est le postulat de la science, mais qu’elles 
sont nécessaires. Dou procede la pensée de cette 
nécessité ? De l’expérience ? Non. Toutes les don- 
nées expérimentales ont, par essence, un carac- 
tere contingent; et le passage de la généralité 
des phénoménes a Vidée de leur nécessité est une 
grave erreur. Il y a méme une certaine naiveté 
dans lesprit de quelques partisans de l’empirisme 
qui déclarent que VPexpérience est la source uni- 
que de notre savoir, et qui proclament en méme 
temps la nécessité des lois de la nature, comme 
si Vidée de la nécessité pouvait étre une donnée 
de lexpérience. Pour un esprit logique, l’affirma- 
tion de la nécessité de ces lois ne peut étre que 
la déduction d’une conception déterminée du 
mode d’existence du monde. Cette conception est 
celle qui place a la racine de Punivers un principe 
dont le développement est nécessaire. C’est la 
philosophie idéaliste qui prend le nom de pan- 
théisme dans la langue religieuse. Selon cette 
doctrine, Dieu n’est pas le nom d’un étre distinct 
de ses ceuvres ; c’est simplement le nom de l’exis- 
tence universelle; Dieu n’est rien en soi par la 
raison qu il est tout. Pour employer des termes 
d’école, il est immanent au monde, dans un sens 
qui exclut sa transcendance. Le monde étant par 
conséquent le développement continu et néces- 
saire d'un principe unique, lidée d’un surnature!l 
quelconque est inadmissible. 
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Si on part dune conception philosophique 
différente, on arrive a d’autres résultats. Pour 
celui qui croit a existence d’un Dieu libre, créa- 
teur, qui est immanent a un monde qui n’existe 
que par sa volonté, mais qui demeure transcen- 
dant a légard de ce monde parce que sa puis- 
sance nest jamais épuisée dans ses actes, rien ne 
s oppose a la pensée que cette puissance puisse 
se manifester en dehors des lois ordinaires qu elle 
a établies. La question du surnaturel reste ouverte. 
Ceux qui la ferment sont Loujours placés sous une 
influence systématique dont ils ne discernent peut- 
étre pas clairement la nature et les conséquences. 
Voici a cet égard un fait qui m’a paru significatif : 
M. Reville, s'adressant a ses auditeurs du Collége 
de France, au début de son cours sur l’histoire 
des religions leur a dit : « Au point de vue scien- 
« tifique auquel je me place, je n’ai ni a éluder, ni 
« a trancher la question du surnaturel, parce que 
« scientifiquement, elle ne se pose méme pas, elle 
« ne peut pas se poser. Quest-ce qu’une science ? 
« C'est la connaissance et l’explication d’un groupe 
« de faits. Et qu’est-ce que leur explication ? C’est 
« Vindication des moyens termes qui les unissent, 
« qui permettent de passer logiquement des uns 
« aux autres, par une filiere continue. Or, dés 
« que le surnaturel intervient, la filiere est inter- 
« rompue, forcément brisée, et sans qu’on puisse 
« rattacher les uns aux autres les fils coupés. 
« Par conséquent, la science et l’interyention de 
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« forces surnaturelles sont deux quantités irréduc- 
« tibles Pune a Pautre, et qui s'anéantissent des 
« quelles se touchent. Des que Pune apparait, 
« Pautre doit nécessairement disparaitre. » Voila 
qui est fort clair. La science renferme dans son 
idée méme la négation a priort de la possibiliteé 
du surnaturel. Apres avoir lu ces lignes, on peut 
étre étonné de lire a la page suivante du méme 
écrit: « Je ne viens pas vous dire que la science 
« combat ou confirme Je surnaturel, je vous dis 
« seulement qu'elle VPignore. » (i) Comment la 
science peut-elle en méme temps nier le surna- 
turel, Vanéantir et Vignorer? On ne peut pas igno- 
rer ce qu’on nie, par la raison qu'on ne peut pas 
nier ce qu’on ignore; mais laissons ce détail. 
Pourquoi, des que la science parait, le surnaturel 
doit-11 disparaitre ? Parce que la science veut pas- 
ser d'un fait a un autre par une filicre continue, 
en trouvant dans les antécédents d’un phénomene 
la raison d’étre logique, c’est-a-dire nécessaire de 
son apparition. Mais cette conception de la science, 
qui est le postulat des études relatives a la matiére 
inerte, ne peut étre érigée en thése universelle 
sans nier toute liberté, celle de Vhomme aussi 
bien que celle de Dieu. Pour un déterminisme 
conséquent, toute action libre est surnaturelle. 
Ceux qui n’admettent pas que le postulat de la 


(1) Lecon douverture du cours dhistoire des religions au 
College de France, par Albert Réville. Paris, Fischbacher, éditeur, 
1880, p. 35 et 36. 
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physique doive étre la régle universelle de nos 
croyances diront, aveeé un penseur contemporain : 
« Lidée du surnaturel n’est pas autre chose que 
« lidée de la liberté de Dieu, et de lusage que 
« fait Dieu de sa liberté dans ses rapports avec 


«les hommes. » (1) 

Lvidée déterministe de la science universelle 
renferme la négation de la liberté humaine aussi 
bien que celle de la liberté divine. C’est bien 
ainsi que l’entendent les adversaires du libre ar- 
bitre, soit quils le nient absolument, soit que, 
avec Kant, ils laffirment en le placant hors de la 
science; mais c’est ce qu'un certain nombre décri- 
yains paraissent ne pas comprendre. 

Il est des philosophes et des théologiens qui, 
sans nier la liberté du Créateur, opposent Vidée 
de sa sagesse a celle de son intervention dans 
le monde. Cest le caractére propre du déisme, 
dans le sens donné a ce mot par le dictionnaire-de 
Académie francaise. Il n’appartient, dit-on, qu’a 
un ouvrier malhabile d’avoir besoin de modifier 
son ceuvre. L’argument serait valable s’il s’agissait 
dune création purement mécanique, d'une horloge 
et dun horloger; mais il n’a aucune valeur dans le 
domaine des questions morales et religicuses. 
Dans ce domaine,: intervention de Dieu nest 
point considérée comme une modification de son 


(1) M. Pillon, dans la Critique philosophique, du 17 janvier 1885, 
- p. 389. 
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ceuvre propre, mais comme une conséquence des 
actions de la créature libre. 

Il faut se garder de confondre Vidée du surna- 
turel avec celle du caprice et de l’arbitraire. Ce 
qu'on appelle le surnaturel peut étre Vinterven- 
tion d’une puissance réalisant, dans un ensemble 
de lois d'un certain ordre, des lois dun ordre su- 
périeur. Par exemple, une des lois fondamentales 
de Tordre moral est celle de la justice d’aprés 
laquelle le péché doit amener le chatiment. Les 
chrétiens n’entendent pas que l’intervention de 
Dieu pour le salut des hommes soit une ceuvre 
de caprice ou d’arbitraire, mais la manifestation 
Wune loi d’amour, de miséricorde, exprimant la 
nature essentielle de létre divin. Dans leur pen- 
sée, la Bonté supréme qui s'est manifestée par la 
la création d’étres libres, se manifeste dans la 
Rédemption qui remédie aux écarts de la liberté 
créée. C’est le péché de la créature qui a di- 
visé, sans l’éteindre, le rayon unique de amour 
éternel. 

J’aurai ’occasion de revenir sur ce sujet. Pour 
le moment, il ne s’agit pas d’établir la réalité de 
Vordre surnature!l, moins encore d’en dire le 
contenu, mais simplement den préciser Vidée 
telle qu’elle existe dans la pensée de ceux qui 
Vadmettent. Passons a la notion de l’autoriteé. 


L’autorité est le caractére de ce qui s’impose : 
aux actions dans l’ordre de la yolonté, aux pen- 
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sées dans l’ordre de intelligence. C’est de l’au- 
torité dans lordre de Vintelligence qu'il est ques- 
tion ici. La pensée individuelle, en vertu de sa 
spontanéité, produit une foule de jugements vrais 
ou faux. S’agit-il des phénoménes matériels? la 
perception sensible redresse les jugements erro- 
nés. Je vois a (horizon des masses blanches dont 
les sommets réfléchissent les rayons du soleil; je 
crois que ce sont les cimes neigeuses des Alpes. 
Ces objets s’agitent et changent de forme; je re- 
connais que mon jugement était faux, je prenais 
des nuages pour des montagnes. S’agit-il de phé- 
noménes psychiques? la correction des jugements 
faux se trouve également dans la perception des 
réalités. Je me rends a une assemblée dans la pre- 
vision d’y trouver du plaisir, je n’y trouve que de 
ennui: ma prévision était un jugement faux qui 
se trouve rectifié. C’est ainsi que, soit dans l’ordre 
des phénoménes mateériels, soit dans l’ordre des 
phénomeénes psychiques, les jugements que forme 
la pensée individuelle sont soumis a lautorité de 
Vexpérience qui les invalide ou les confirme. 

A Pautorité de l’expérience se joint celle de la 
raison. La pensée individuelle peut errer dans 
Pordre des idées comme dans celui des faits ; elle 
rencontre son maitre dans l’évidence immédiate 
des premiers principes, ou dans la certitude mé- 
diate des démonstrations. C’est dans les mathé- 
matiques qu'on trouve les exemples les plus faciles 
a constater de cette autorité de la raison. Il me 
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vient a lesprit que le carré fait sur Ja moitie 
dune ligne sera la moitié du carré fait sur la ligne 
entiére. Une démonstration de géométrie élémen- 
taire me rappelle a lordre, en me prouvant que 
le carré fait sur la moitié de la ligne sera le quart 
et non pas la moitié du carré fait sur la ligne 
entiere. | 

A Vexception des sceptiques parfaits dont, s’il 
en existe, il n’a jamais existé qu'un petit nombre, 
tout le monde admet que la liberté de la pensée 
individuelle trouve des limites dans l’expérience et 
dans la raison. Mais on rejette, comme une auto- 
rité indue, ce qui s’imposerait sans étre le produit 
dune expérience personnelle, ou d’un emploi per- 
sonnel de la raison. On oublie qu'il existe une 
autre source de nos connaissances dont limpor- 
tance est grande : le témoignage. Je pense que 
d’une des cimes du Jura que j’ai sous les yeux on 
voit la ville de Lyon. Des voyageurs qui en des- 
cendent me disent que je me trompe; on ne voit 
pas Lyon parce que cette ville est cachée par 
une colline. Je corrige une supposition fausse, 
non pas par le raisonnement, non pas par une 
perception personnelle, comme je laurais fait en 
gravissant moi-méme la cime dont il s’agit, mais 
par la confiance que j’accorde a un témoignage di- 
rect. Je commets une erreur historique en placant 
un fait hors de sa date; un livre d’histoire, dont 
exactitude est connue, me révéle mon erreur. 
Je corrige une affirmation erronée par la confiance 
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que j accorde a la transmission considérée comme 
exacte de temoignages primitifs considérés comme 
valables. Il ne faut qu'un peu de réflexion pour 
comprendre que, méme pour les hommes dont 
intelligence est la plus active, la part exclusive- 
ment personnelle du sayoir n’en forme qu'une 
partie infinitésimale. Le témoignage doit done 
prendre place, a coté de lexpérience personnelle 
et de la raison, comme une troisi¢me source de la 
connaissance, et cette source est d’une impor- 
tance capitale. (1) 

La certitude produite par le témoignage est 
dune autre nature que celle que produisent l’ex- 
perience personnelle et la raison, mais elle n’en 
differe pas en degré. Les récits des voyageurs et 
ceux des historiens n’ont souvent qu'une probabi- 
lité plus ou moins grande; mais il est des faits 
historiques ou géographiques dont on ne doute 
pas plus que d'un phénomeéne physique bien 
constaté, ou d’un théoreme de géométrie bien 
démontré. L’existence de Amérique, ou je nai 
pas été, est aussi certaine pour moi que celle du 
pays que j’/habite, et je ne doute pas plus de l’exis- 
tence de Jules César ou de celle de Bonaparte que 
je ne doute de ma propre existence. Le témoi- 
enage cependant n’engendre d’abord qu'une sim- 
ple probabilité; mais il passe a la certitude par 
une opération transcendante de la pensée. Cette 
opération est une fonction ordinaire de [esprit 


(1) Voir PAppendice I. 
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humain; on la trouve ala base, non seulement des 
sciences historiques, mais de la physique et méme 
des mathématiques. (1) 

Lorsque le témoignage est reconnu valable, son 
autorité devient absolue. Dans l’ordre des idées, 
nous avons le droit de déclarer faux les jugements 
contraires aux lois de la raison; mais nous n’ayons 
jamais le droit de nier un fait parce qu'il parait 
en contradiction avec les lois établies par une 
science toujours incompléte et sujette a lerreur. 
L’opinion d’une partie du monde savant vient de 
subir a cet égard une transformation remarquable. 
Il y a une quarantaine d’années, les phénoménes 
affirmés par les magnétiseurs étaient générale- 
ment niés en bloc par les hommes de science. 
Les cas Willusions et de supercheries duement 
constatés avaient été si nombreux qu’on avait pris 
le parti de récuser tous les temoignages relatifs a 
cet ordre de phénomeénes. Aujourd’hui, par leffet 
des études relatives a ’hypnotisme, nombre de 
savants affirment des faits dune nature si étrange 
que leurs prédécesseurs n’auraient pas consenti a 
les examiner. On multiplie, dans les colonnes des 
journaux et dans les pages des revues, des affir- 
mations qui n’auraient provoqué jadis que le sou- 
rire de Vironie. Plusieurs de ces affirmations sont 
lobjet de réserves et de doutes Iégitimes, et la 


(1) Voir un mémoire sur le fondement logique de la certitude du 
témoignage dans les Séances et travaux de l’ Académie des sciences 
morales et politiques de l'Institut de France, tome xcix (avril 18738). 
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crédulité semble parfois avoir pris la place de la 
critique dans l’esprit de certains savants; mais, 
déduction faite des erreurs probables ou possi- 
bles, il reste assez de faits étranges bien cons- 
tatés pour qu'un progres de logique se soit ac- 
compli dans la pensée générale. On comprend 
mieux qu’autrefois que l’observation est Ja racine 
maitresse de la science, qu’aucune conception 
systématique ne peut s’opposer légitimement a 
Pattestation d’un fait, que la contradiction propre- 
ment dite permet seule de nier @ priori une affir- 
mation, et qu’enfin lznvratsemblance, quel que 
soit son degré, et Pempossibilite ne doivent pas 
étre identifi¢es. L’autorité du témoignage est 
ainsi rétablie dans sa plénitude. 

Il faut, comme je I’ai dit, que les preuves de la 
valeur du témoignage soient proportionnelles a la 
nature des affirmations. S’agit-il de faits ordi- 
naires ayant un caractére de vraisemblance ? un 
temoignage ordinaire suffit. Pendant un violent 
orage jai vu la foudre tomber a plusieurs repri- 
ses; on m informe quelle a incendié une maison; 
je Padmets sans difficulté. S’agit-il dun fait tres 
extraordinaire ? j’entre en défiance, et je réclame 
des témoignages @une valeur exceptionnelle. On 
m’a dit que la foudre, tombée sur un chalet du 
mont Saléve, a soudé deux objets de métal dans la 
poche d'un berger, sans que ce berger ait ressenti 
aucun mal. Le fait n’est pas impossible, puisqu il 
ne renferme aucun élément de contradiction; 
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mais il est peu d’accord avec les lois connues de 
la physique et de la physiologie. Pour l’admettre, 
il ne me suffit point dun témoignage répété de 
bouche en bouche et dont ignore la valeur, i! me 
faudrait des preuves proportionnées au caractere 
étrange du récit. Il y a cependant, sous ce rap- 
port, sinon une exception a noter, du moins une 
explication a fournir : La vraisemblance d’un fait 
porte a ladmettre sans difficulté; il peut arriver 
cependant que la vraisemblance d'une affirmation 
en diminue la valeur; voici pourquoi: Un fait pro- 
bable est Vobjet d'une supposition facile, et lon 
passe aisément de lidée de ce quia dt étre a 
Pidée de ce quia été. Quelqu’un dit que les cho- 
ses ont dti se passer d’une certaine maniére. Un 
de ses auditeurs répete ses paroles en les modi- 
fiant un peu. A la formule que les choses ont dt 
se passer ainsi, il substitue celle qu’elles se sont 
passées ainsi. Les exemples de traductions de cette 
nature sont abondants. L’un des plus remarqua- 
bles est celui de l’affirmation du suicide Rousseau, 
affirmation qui ne repose sur aucune base sérieuse, 
mais qui a trouvé du crédit parce que le caractére 
du citoyen de Genéve la rendait vraisemblable. 
Dans tous les cas analogues, il s’agit d’une sup-— 
position qui se transforme induement en affirma- 
tion. La vraisemblance d'un récit ne doit pas alors 
le faire admettre facilement. Mais s’agit-il, non 
pas d'un récit qui a pu étre altéré, mais d’un 
témoignage direct et primitif, la régle de son 
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appreciation est bien que sa valeur doit étre d’au- 
tant plus grande que le fait affirmé s’éloigne da- 
vantage du cours ordinaire des choses constaté 
par l’expérience. 

La pensée individuelle est donc soumise a trois 
autorités : celle de l’expérience, celle de la raison 
et celle du temoignage. En quoi consiste la liberté 
de la pensée? A s’affranchir des autorités indues 
pour se soumettre aux autorités légitimes. Ce doit 
. étre le résultat de la critique dans le sens le plus 
large de ce mot. Il est cependant des esprits as- 
pirant a une liberté sans limites qui ne veulent 
soumettre a aucune regle l’exercice de leur intel- 
ligence. Ils ne voudraient pas de la possession de 
la vérité, parce que cette possession mettrait une 
borne aux excursions de leur pensée, excursions 
qui leur procurent le sentiment de leur force et 
de leur liberté, C’est la disposition d’esprit expri- 
mée par ces paroles de Lessing: « Ce nest pas la 
« vérité qu'un homme posséde, ou croit posséder, 
« qui fait la valeur de cet homme, c’est le trayail 
« loyal qu'il a fait pour y arriver. Car ce n’est pas 
« par la possession, mais par la poursuite de la 
« vérité que s’augmentent les forces; la posses- 
« sion rend indolent, paresseux, fier. Si Dieu te- 
« nait enfermée dans sa droite toute la vérité et 
« dans sa gauche seulement la poursuite inces- 
« sante de la vérité, méme avec la condition d’étre 
« toujours dans lerreur, et que Dieu me dit: 
« Choisis, je choisirais humblement la gauche ct 
2 
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« dirais : Donne, Pére, car la verité pure nest 
« que pour toi seul. » (1) C'est a tort quon a 
considéré ces paroles comme analogues a cette 
phrase connue d’Alexandre Vinet : « La vérite 
« sans la recherche de la vérité n’est que la moi- 
« tié de la vérité. » Une doctrine recue passive- 
ment, sans aucun effort personnel de la pensée, 
ne porte pas ses fruits, et peut n’étre que la répé- 
tition sans valeur de formules confiées a la mé- 
moire. La recherche de la vérité est la condition 
de sa possession fructueuse; mais Vinet, sans 
aucun doute, aurait répudie hautement le choix 
du philosophe allemand refusant la possession de 
la vérité pour avoir le plaisir d’augmenter ses 
forces en la cherchant toujours, méme avec la 
condition détre toujours dans Verreur. On peut 
méme dire quil l’a fait explicitement lorsquwil a 
écrit les lignes suivantes : « Un protestant est un 
« homme qui ex:amine avant de se soumettre. »— 
Apres cette definition, il ajoute : « On voit que 
« nous n’allons pas si loin que Pécrivain qui pro- 
« fessait recemment qu il est contraire a la liberté 
« de se soumettre apres avoir examiné, et que 
« ceux qui examinent pour en venir a croire, 
« cest-a-dire qui cherchent pour trouver et qui 
« marchent pour arriver, condamnent leur esprit 
« aun esclavage honteux. » (2) 


(1) Voir Esquisse des idées théclogiques de Lessing, par Paul 
Barde. Brochure in-8°, Genéve, 1889, p. 18 et 19, 
(2) Nouvelles études évangéliques, p. 388. 
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Il ne faut pas juger Lessing sur des phrases 
malheureuses qui ont peut-étre excédé sa pensée. 
[| ne s’est probablement pas rendu compte que 
son humble demande n’est en réalité que la ma- 
nifestation de lorgueil dun esprit qui veut n’a- 
dhérer a rien afin de planer librement au-dessus 
de toutes les doctrines, et de jouir fierement de 
sa prétendue indépendance. Comment compren- 
dre une recherche tendant a un but que l’on dé- 
clare impossible a atteindre ? Renoncer a la pos- 
session de la vérité, c'est interdire a la pensée 
Vexercice de sa fonction légitime qui est de cher- 
cher la vérité, et de s’y fixer lorsqu’elle l’a décou- 
verte. On comprend, et l’on doit respecter le 
scepticisme qui nait du découragement de la pen- 
sée apres une recherche infructueuse; mais le 
scepticisme de parti-pris qu’on se plait ‘a consi- 
dérer comme une force, comme la plus haute ma- 
nifestation de la liberté, n’est en réalité que la 
pire des servitudes. La liberté ainsi entendue est, 
dans Vordre de Jlintelligence, ce que la licence 
est dans l’ordre social. C’est une maladie de la 
pensée qui se produit a des degrés divers. Voici 
un curieux exemple de lintensité qu'elle peut 
atteindre : 

Le célebre chirurgien et professeur Pirogoff 
qui, a la fin de sa carriere, s’occupait de péda- 
gogie, et fut curateur de l’instruction publique a 
Kiew, dit dans ses mémoires posthumes : « Parmi 
« la jeunesse, dans ces derniers temps, on ren- 
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« contrait des individus qui ne voulaient souffrir 
« Vidée de soumettre la pensée & une restriction 
« quelconque, ftit-ce méme d’admettre que deux 
« et deux font quatre. Ma pensée est libre, affir- 
« maient-ils. Si je veux, j’accepterai un axiome 
« mathématique, si je ne veux pas, je ne l’accep- 
« terai pas. Il n’était jamais entré dans les idées 
« de ces personnes que ce déraillement de la 
« pensée et de la volonté constitue une maladie 
« terrible, que chacun doit se garder de déve- 
« lopper en soi, s'il ne veut finir par le suicide, 
« ou par hospice des aliénés. » (1) 

Il s’agit la dun cas extréme et rare. Les hommes 
qui refusent de soumettre leur esprit aux démons- 
trations des mathématiciens, ou aux expériences 
des physiciens, sont certaimement en petit nom- 
bre. Mais combien d’écrivains de nos jours qui, 
dés quil s’agit de lordre spirituel, entendent la 
liberté de la pensée dans le sens de l’affranchisse- 
ment de toute regle, et pour lesquels (contraste 
bizarre!) la négation de la vérité semble avoir 
pris le caractére de la certitude dun dogme. 

La liberté de la pensée se manifeste dans la 
recherche de la vérité; et le caractére de la vérité 
est l’accord de la pensée avec sa régle, c’est-a-dire 
la soumission aux autorités légitimes. L’opposi- 
tion de la liberté et de lautorité est réelle, lors- 
qu il s’agit d’autorités indues; mais, entendue dans 


(1) Essais de philosophie des sciences, par D, Stolipine, Geneve, 
1888, p. 23, 
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un sens général et absolu, elle est absolument 
fausse. La fausseté en devient manifeste, d’une 
maniere générale, dés qu’on a bien compris que 
Vintelligence, de méme que la volonte, doit cher- 
cher sa loi, et que, hors de cette recherche, elle 
perd sa raison d’étre. Le temoignage met en évi- 
dence, dans un cas particulier, erreur de Poppo- 
sition dont il s’agit. Le témoignage est recu par 
un acte de confiance. Cette confiance peut étre 
éclairée ou non; elle peut avoir le caractere d'une 
foi raisonnable ou d'une crédulité aveugle, mais, 
dans tous les cas, elle est libre par essence. Une 
confiance imposée est une contradiction dans les 
termes. Or, le résultat de cette disposition de la 
pensée, libre par essence, est la constitution de 
Vautorité qui appartient aux témoignages vala- 
bles. La confiance, par laquelle s’établit la solida- 
rité des esprits, offre done la conciliation de ces 
deux termes dont lopposition absolue est une 
grave erreur: la liberté et l’autorité. J’en viens 
maintenant a objet direct de mon etude : le té- 
moignage du Christ. Il faut établir d’abord le 
contenu de ce témoignage, puis examiner les 
preuves de sa valeur. 


f 


CHAPITRE 


LE CONTENU DU TEMOIGNAGE DU CHRIST 


L’enseignement de Jésus-Christ, comme celui 
de tous les fondateurs de religions, differe par sa 
méthode de celui des philosophes. Jésus-Christ 
raisonne quelquefois; mais le raisonnement est 
relativement rare dans sa bouche, et ne forme 
jamais la base de ses affirmations. [| enseignait 
avec autorité, ainsi que trois des évangélistes en 
font la remarque. (1) Il disait de lui-méme qu il 
était la lumiére du monde. (2) Un vrai philosophe 
demande a ses auditeurs d’étre les disciples de la 
la verité, et non pas ses+disciples a lui; Jésus 
appelle ses auditeurs a devenir ses disciples. I 
refuse cependant une autorité personnelle qui ne 
serait pas le résultat de son union avec Dieu, de 
ses rapports directs avec un monde supérieur a 
Vexpérience ordinaire. (3) Cette position de sa 
pensée s’explique lorsqu’on a constaté quil se 

(14) Mathieu vir, 29. Marc 1, 22. Luc iv, 32. 


(2) Jean 1x, 5. 
(3) Jean yut, 16. xu, 49 et ailleurs. 
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donne pour le témoin des choses divines. C’est 
ainsi quil avait été annoncé par Jean-Baptiste, 
qui disait de lui : « Celui qui est venu du Ciel est 
« au-dessus de tous, il rend témoignage de ce 
« qwil a vu et entendu. » (1) Dans son entretien 
avec Nicodéme, Jésus indique lorigine de son 
enseignement par ces paroles : « Nous disons ce 
« que nous savons et nous rendons téemoignage 
« de ce que nous avons vu.»(2) Dans une des 
occasions les plus solennelles de sa vie, lorsqu’il 
comparait devant Pilate, il répond au Romain qui 
Pinterroge sur la nature de sa mission : « Je suis 
« venu dans le monde pour rendre témoignage a 
« la vérité. » (3) Il ne dit pas seulement qu'il rend 
témoignage a la vérité, mais que ce témoignage 
est le but de sa venue dans le monde. C’est pour- 
quoi saint Paul, exhortant son disciple Timothée a 
ne pas avoir honte de la doctrine de l’Evangile, 
désigne cette doctrine par ces mot : « Le témoi- 
« gnage de notre Seigneur. » (4) C’est pourquoi il 
écrit aux Corinthiens que ce qui a été confirmé 
parmi eux, c’est le « témoignage du Christ. » (5) 
On comprend, dés lors, pourquoi le Christ ne fait 
pas reposer son enseignement sur l’emploi du 
raisonnement. On comprend la nature de l’auto- 
rité qu il s’attribue; c’est celle d’un témoin qui 

(1) Jean 11, 34, 32. 

(2) Jean 11, 41. 

(3) Jean xvitt, 37. 


(4) Il Timothée I. 8. 
(5) I Corinthiens 1, 6. 
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peut renseigner sur les choses divines parce qu il 
en a la connaissance directe. 

Les tentatives faites pour chercher les origines 
de Penseignement du Christ dans la philosophie 
des Grecs, dans celle des Orientaux, ou dans des 
traditions mystérieuses et secrétes, sont hérissées 
de difficultés, parce qu'il faudrait faire du char- 
pentier de Nazareth un savant ou un initié, ce qui 
manque tout a fait de vraisemblance. Du reste, 
une opinion quelconque a ce sujet ne changerait 
pas le caractere des affirmations du Christ. Son 
autorité demeure la méme, soit qu’il annonce une 
doctrine dont il est auteur, au sens absolu du 
terme, soit qu'il valide, comme en ayant une con- 
naissance certaine et directe, des pensées qut 
auraient été, en quelque mesure, le résultat des 
travaux ou des initiations antérieures de l’esprit 
humain. 

Quel est le contenu du témoignage du Christ? 
Pour répondre a cette question, il faut résumer 
son enseignement en en dégageant les données 
fondamentales. Cette tentative donne lieu a une 
question préalable. On peut demander a ceux qui 
Pentreprennent quel droit ils ont de prononcer 
sur ce qui est essentiel et secondaire dans la 
religion. Il y a sous ce rapport un malentendu a 
dissiper ou a prévenir. Le malentendu consiste- 
rait a imputer a celui qui veut distinguer les vé- 
rités essentielles des vérités secondaires la pré- 
tention d’une autorité analogue a celle accordée 
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, 
par tous les catholiques aux conciles qu ils recon- 
naissent comme cecuméniques, et par les catholi- 
ques romains au pape. Ce n’est point de cela quil 
s’agit. Aucun historien de la philosophie n’hésite 
i signaler, dans Venseignement de Platon ou 
d’Aristote, de Descartes ou de Kant, les doctrines 
les plus importantes, et celles dont l’importance 
est moindre. Pourquoi un travail de cette nature 
ne pourrait-il pas étre fait sur les paroles de 
Jésus-Christ ? On peut craindre que l’influence 
Vidées personnelles, c’est-a-dire un élément sub- 
jectif, n’altere la valeur dune étude de cette na- 
ture ; mais il existe des moyens de donner a cette 
étude une valeur sérieusement objective ; j’en in- 
diquerai deux : 

Le premier est de se rendre attentif a la répeé- 
tition des idées ; les affirmations sur lesquelles on 
revient le plus souvent sont celles auxquelles on 
attache le plus d’importance. Il est facile de s’as- 
surer, par exemple, que Jésus-Christ n’accorde 
de valeur religieuse qu’aux actions qui procédent 
du ceeur et de la conscience, A exclusion de tout 
ce qui serait fait par intérét personnel ou par va- 
nité ; c est un des points de sa doctrine sur lequel 
il insiste le plus. Le second moyen est de pren- 
dre en considération les circonstances dans les- 
quelles les paroles sont prononcées. Quand Jésus 
débute dans son enseignement en s’adressant a 
ses auditeurs réunis sur la montagne, ou quand 


il adresse un supréme adieu a ses disciples, il 
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est naturel de penser que ses paroles ont alors 
pour lui une importance spéciale. Par l’emploi 
de ces deux moyens, qui rectifient au besoin 
des appréciations qui auraient un caractére trop 
personnel, on peut, sans prétendre a une autorité 
quelconque, s’efforcer légitimement de résumer 
la doctrine du Christ, d’exposer d’une facon som- 
maire le contenu de son témoignage. Je vais 
essayer de le faire en indiquant les grandes affir- 
mations religieuses que le Nouveau Testament 
place dans sa bouche. Ces affirmations renferment 
des doctrines précises, bien que, selon la juste 
remarque du professeur Frédéric Godet, « elles 
« soient fort différentes des paragraphes d’une 
« dogmatique, ou des articles d’une confession 
« de foi ecclésiastique. » (1) 

Au moment oti il allait se séparer de ses disci- 
ples, Jésus leur dit : « Il y a plusieurs demeures 
dans la maison de mon pére. »(2) Ces paroles ont 
dans sa pensée une importance capitale puisqu’ll 
les indique comme le moyen par lequel ses disci- 
ples doivent rassurer leur coeur menacé d’un trou- 
ble bien naturel par la perspective de la perte de 
leur maitre. Il y a la Vaffirmation d’une réalité 
que le Christ dit connaitre : lexistence de ce 
qu il appelle la maison de son pére. Expliquées 
par les déclarations qui en précisent le sens, ces 


(1) Le Nouveau Testament contient-il des dogmes? article publié 


dans le Chrétien évangélique (Lausanne) de mars 1891. 
(2) Jean xiv, 2. 
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paroles expriment en les épurant les bases de la 
religion universelle. La religion universelle, au 
point de vue de la croyance, est l’affirmation 
qu’il existe quelque chose au-dessus et au dela de 
la vie terrestre. Ces deux notions de l’au-dessus 
et de l’au-dela se retrouvent partout ot: il y a de 
la religion; mais élles sont bien souvent incom- 
plétes, confuses, profondément altérées. Jésus 
enseigne, par opposition 4 Vidolatrie, que ce qui 
est au-dessus du monde, c’est le Dieu unique ; et 
en lappelant Pere, il désigne la bonté comme 
Yun de ses attributs essentiels. Aux conceptions 
grossieres ou méme impures que les hommes se 
sont formées de ce qui est au dela de la vie pré- 
sente, il oppose lidée d’une société sainte dans 
laquelle rien dimpur ni de souillé n’entrera. 
Cette société a pour loi supréme l'amour mutuel 
qui porte chacun de ses membres a vouloir le 
bien des autres en renoncant A légoisme ; c’est le 
royaume du Pere céleste qui veut le bien de tous 
ses enfants. Cette société spirituelle doit com- 
mencer sur la terre pour s’épanouir dans le ciel. 
Le but de la religion est de préparer les Ames a 
leurs destinées futures par le développement, 
dans les conditions de lexistence terrestre, des 
germes de la vie divine. Les éléments de la foi 
chrétienne se raménent a l'unité par cette pensée 
vers laquelle tout converge : la préparation dans 
le temps de la vie élernelle. (1) 


(1) On peut consulter a ce sujet un travail du pasteur Frangois 
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Dieu est amour, c’est le fondement de toute 
la doctrine. La production du monde n'est pas 
le développement nécessaire de son principe, 
mais l’acte d’un libre créateur appelant des étres 
libres a participer a sa béatitude par l’accomplis- 
sement de sa volonté. La création a pour but le 
bonheur de la société spirituelle. Elle manifeste 
la gloire de Dieu; mais cette gloire est la ma- 
nifestation et le rayonnement de la supréme 
Bonte. 

La charité, c’est-a-dire la consécration de cha- 
que individu au bonheur général dans Jequel le 
sien se trouve compris, est le bien dans _ son 
essence, la loi supréme du royaume de Dieu, 
puisque c’est l’accomplissement des desseins de 
Pamour éternel. S’il en est ainsi, il est facile de 
constater que lhumanité n’est pas dans lordre. 
Les volontés ne sont pas naturellement dirigées 
vers le bien général. L’égoisme prend chez quel- 
ques individus des proportions hideuses, et i] 
existe des coeurs naturellement compatissants et 
bons; mais, si l’on se place en présence de la loi 
absolue, on peut dire que Pégoisme est naturel au 
ceeur humain. L’égoisme étant en contradiction 
avec la loi du royaume céleste, la préparation a 
la vie éternelle réclame un changement de direc- 
tion dans les volontés, une conversion que Jésus- 
Christ désigne, dans son entretien avec Nico- 


Naville, sur ? Unité des doctrines du christianisme, publication pos- 
thume insérée dans le volume des Etrennes religieuses, Geneve, 1888. 
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, 
deme, par le terme de nouvelle naissance. (1) 

En présence de cette condition d’entrée dans 
le royaume des cieux, ’homme peut étre atteint 
Wun double découragement né du sentiment de 
ses fautes et de celui de sa faiblesse; il se sent 
coupable, impuissant, moralement malade. Jésus- 
Christ s’annonce comme le médecin envoyé de 
Dieu pour guérir la maladie du péche. (2) Au dé- 
découragement né du sentiment des fautes, il 
oppose la promesse du pardon dont il est Pagent. 
Il donne sa vie pour ses amis; (3) son sang est 
répandu pour la rémission des péchés; et dans 
Pacte solennel qui doit étre accompli par ses dis- 
ciples en mémoire de lui, ce qu’il veut rappeler, 
comme la partie essentielle de son ceuvre, c’est 
sa mort volontaire pour le salut du monde. (4) Au 
découragement né du sentiment de la faiblesse, 
Jésus remédie par la promesse de la grace, de 
Vassistance, de l’Esprit-Saint, source de conso- 
lation et de force.(5) Aprés avoir passé par la 
repentance, dont le bapteme d’eau est le symbole, 
homme pécheur doit recevoir le bapteme d’es- 
prit dont la sanctification est le résultat. A la 
vie naturelle de ’égoisme se substitue la vie du 
Christ, celle de la charité. Ainsi se trouve rou- 


(4) Jean 11. 

(2) Matthieu rx, 12-13. 

(3) Jean xv, 13. 

(4) Matthieu xxv1, 26 a 28. Mare xiv, 22 4 24. Luc xxu, 19-20, 
I Corinthiens x1, 23 a 26. 

(5) Matthieu vit, 7 a 41. Jean vu, 38-39. xv, 26. 
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verte la porte du royaume des cieux qui semblait 
fermée par les miseres de la nature. 

Création, redemption, sanctification: telles sont 
les trois grandes idées dans lesquelles se ré- 
sume l’enseignement de l’Evangile. Ce résumé 
nest point arbitraire; Jésus lui-méme nous l’a 
donnée dans la formule du bapteme. Le nom du 
Pere éveille lidée de lacte créateur dirigé par 
Pamour; le nom du Fils dirige la pensée vers la 
Rédemption; le nom du Saint-Esprit nous rappelle 
la sanctification qui est le but de l’ceuvre rédemp- 
trice. Ces trois doctrines se rattachent par un lien 
manifeste a cette pensée : la préparation dans le 
temps de la vie éternelle. Cette vie est celle du 
leu spirituel que Jésus appelle, dans un langage 
figuré, la maison de son pére. La réalité de cette 
demeure sainte est l’article fondamental de son 
enseignement, et il affirme cette réalité en vertu 
de cette union intime avec Dieu par laquelle il 
posséde la connaissance directe du monde divin. 

Comparons la position des hommes qui recoi- 
vent ce témoignage a celle, non pas des matéria- 
listes et des athées (le contraste est si frappant 
qu il suffit de Vindiquer), mais des hommes qu’ont 
éclairés les lumieres les plus épurées du monde 
ancien. ‘Transportons-nous dans la prison de 
Socrate. Le sage d’Athénes se trouve en présence 
dune mort imminente. I développe a ses amis, 
en faveur de la survivance des ames et du bon- 
heur futur des justes, des arguments dont plu- 
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sieurs conseryent toute leur valeur. [| emprunte a 
la tradition religieuse de son pays des idées qu'il 
ne dédaigne pas, mais qu il n’accepte pas sans 
les soumettre a l’examen, et il conclut en formu- 
lant « une espérance dont il faut comme s’en- 
chanter soi-méme. »(L) Sa conclusion est done ce 
qu’on doit appeler, dans la langue de la philoso- 
phie, la probabilité dune vie future. Cette proba- 
bilité laisse au doute une place assez large pour 
que, dans son apologie, Socrate, aprés avoir dit a 
ses juges qu il faut étre «plein d’espérance dans la 
mort, » termine pourtant par ces paroles : «Il est 
« temps que nous nous séparions, moi pour mou- 
« rir, vous pour vivre; qui de nous a le meilleur 
« partage ? personne ne le sait, excepté Dieu.» (2) 

Socrate, bien qu'on ne puisse le disculper en- 
tierement d'une orgueilleuse satisfaction de lui- 
méme, est certainement, autant que nous pouvons 
en juger, l'un des meilleurs représentants de la 
nature humaine. Ses espérances relatives a la vie 
future trouvent un appui dans les données de 
Vexpérience. L’Ame humaine a des aspirations 


(1) Le Phédon, traduction Cousin, page 314. Dans le Gorgias, a 
la fin, Socrate est trés affirmatif au sujet de traditions religieuses 
relatives a la vie future dans lesquelles on trouve trés distinctement 
énoncée la prévision de trois états répondant 4 ce qu’on appelle, 
dans le langage actuel, le Paradis, l’Enfer et le Purgatoire. Mais 
il est difficile de considérer comme tout a fait sérieuse la pleine 
adhésion qu’il dit accorder aux données de la mythologie, et c’est 
dans le Phédon et lV’ Apologie, cest-a-dire dans les écrits qui gar- 
dent le souvenir de ses dernieres paroles, qu’il est naturel de cher- 
cher expression vraie de sa pensée, 


(2) Apologie, a la fin, 
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qui montrent qu'elle est faite pour des destinées 
autres et meilleures que celles qu’elle rencontre 
ici-bas : telle est la source générale des argu- 
ments qui concluent a la réalité d’une existence 
au dela du tombeau. Mais lame est bien étroite- 
ment liée au corps, et la science établit toujours 
plus clairement la nature intime et permanente de 
ce lien. Quand le corps se dissout, l’esprit ne dis- 
parait-il point, comme disparait la flamme d’une 
lampe lorsque Vhuile vient & manquer? La mort 
n’est-elle pas une loi universelle de la nature ? 
Nest-ce pas sous l’influence d’un secret orgueil 
que ’homme s’en croirait exempt ? Voila de grands. 
motifs de doute. Ce doute s’est montré avec puis- 
sance dans la pensée grecque. La lumicre qui 
avait éclairé Socrate et quelques-uns de ses pre- 
miers disciples a pali, plutot qu'elle ne s'est 
accrue, dans les développements postérieurs de 
la philosophie. De nos jours, les études histori- 
ques, en nous initiant aux pensées de l’antique 
Orient, nous révelent des doctrines qui présentent 
le néant, ou du moins Panéantissement de la per- 
sonnalité comme étant l'état le plus désirable. 
Autour de nous, le scepticisme souléve des brouil- 
lards et le matérialisme renaissant étend ses om- 
bres sur les espérances d’avenir. Pour beaucoup 
de nos contemporains, ces ombres sont plus épais- 
ses qu’elles ne l’étaient pour Socrate et pour 
Platon. L’existence d’une vie future et de la jus- 
tice a venir est bien affirmée dans la plupart des 
3 
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traditions religieuses, sous des formes plus ou 
moins pures ou grossiéres, mais 14 ott intervient la 
réflexion on rencontre bien souvent ou la néga- 
tion, ou une esperance mélée de doute. 

L’homme qui accepte le teémoignage de Jésus- 
Christ se trouve dans une position différente. On 
peut faire a cet égard un rapprochement signifi- 
catif. Saint Paul écrit aux Philippiens qu'il ne sait 
pas s'il doit souhaiter la vie ou la mort, et sa pen- 
sée peut sembler la méme que celle qui termine 
Papologie de Socrate. Mais ce nest la qu'une 
analogie trompeuse. Sous des expressions plus ou 
moins semblables, la pensée et les sentiments de 
ces deux hommes different profondément. L’indé- 
cision de Socrate procéde de élément de doute 
qui demeure dans son esprit. Paul, a la pleine 
certitude de existence du domicile céleste, dans 
lequel la mort peut donner entrée. I] écrit : « Nous 
« ne regardons pas aux choses visibles, mais aux 
« invisibles; car les choses visibles ne sont que 
« pour un temps, mais les invisibles sont éter- 
« nelles. Nous savons que si notre demeure ter- 
« restre est détruite, nous avons dans le ciel une 
« maison éternelle. »(1) Il sait que, s’il ne regarde 
qua lui-méme et a la question de son bonheur 
personnel, il lui est meilleur de mourir; mais il 
sait aussi quil a des devoirs a remplir dans le 
monde présent; de 1a son hésitation. (2) Cette 


(1) II Corinthiens 1v, 18 et v, 1. | 
(2) Epitre aux Philippiens 1, 22 4 25, 
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hésitation cesse lorsquil comprend que le temps 
de son départ approche et que le devoir qui le 
rive a la terre va prendre fin; il se livre alors tout 
entier aux espérances éternelles, et 11 entonne un 
chant de triomphe (1) parce qu'il a accepté avec 
foi les paroles de Celui qui avait dit : «Il y a plu- 
« sieurs demeures dans la maison de mon Pére, 
« je vais vous y préparer une place. » (2) Telle est, 
au sujet de la vie future, la difference entre la cer- 
lilude qui résulte de lacceptation du témoignage 
du Christ et les espérances mélées de doute aux- 
quelles était parvenue la sagesse des anciens. 
Il serait facile de signaler une différence plus pro- 
fonde encore entre la croyance au pardon des 
fautes fondée seulement sur lidée de la bonté 
divine et la foi au Christ rédempteur. 

Les éléments essentiels du teémoignage du Christ 
se trouvent engagés dans un ensemble de tradi- 
tions auxquelles la critique peut mordre, et qui 
présentent des difficultés qu’un parti-pris pour- 
rait seul faire méconnaitre. Mais les détails d’un 
édifice ne doivent pas en faire oublier les lignes 
principales. Les critiques dans lesprit desquels 
des difficultés portant sur des points secondaires 
ébranlent les bases de la foi me paraissent com- 
parables a un homme qui, mis en présence d'une 
belle cathédrale, s'approcherait de chaque pierre, 
trouverait partout quelques défectuosités et con- 


(1) Li Thimothée tv, 6, 7 et 8, 
(2) Jean xiv, 2. 
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clurait a la négation de la beauté de lédifice. 
I] est un bon moyen d’éviter cet écueil : c’est de 
discerner quelles sont les doctrines qui forment 
?aliment spirituel des chrétiens. Les ames pieuses 
ne se nourrissent pas également de tous les détails 
des dogmes et du culte de leur église, de toutes 
les parties des Saintes-Ecritures. I] n'est pas dif- 
ficile de discerner les croyances fondamentales 
sur lesquelles reposent leurs espérances, les doc- 
trines qu’on peut appeler, en asant d'un terme 
d’école, les postulats de la vie religieuse. Les 
esprits travaillés par le doute, les cceurs qui sai- 
egnent de la perte d’étres aimés, ou qui jettent un 
regard inquiet sur les incertitudes de l’avenir, 
savent bien que la parole de la vie éternelle est 
pour le regard de lame ce que le soleil est pour 
les yeux du corps. Les consciences que le senti- 
ment du péché met dans l’angoisse savent bien 
que c’est la parole du pardon qui est la source de 
lespérance et de la paix. L’efficacité de la croix 
du Calvaire est objet d’un acte de foi simple qui 
se distingue absolument des déterminations théo- 
logiques relatives au mode de l’expiation des 
péechés. Les volontés que le sentiment de leur 
faiblesse risque de plonger dans le décourage- 
ment n’ignorent pas que c'est la promesse du se- 
cours divin et Vexpérience des bienfaits de la 
priere qui les relévent et les encouragent. On 
peut donc, en étudiant la vie spirituelle des indi- 
yidus, reconnaitre les grands traits du témoignage 
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du Christ, et les dégager des difficultés de détail 
qui risqueraient de les obscurcir. L'amour de 
Dieu destinant la vie éternelle a ses créatures; le 
pardon de Dieu annonce, acquis par Jésus-Christ, 
et promis a ceux qui ont un sentiment de repen- 
tance vraic; I’Esprit de Dieu, source de force 
dans la faiblesse, offert a ceux qui le recherchent 
avec sincérité: c’est toujours la qu'il faut en re- 
venir. Au dela du temps, l’éternité; au-dessus du 
chaos des passions et des miseres humaines, un 
royaume de Dieu dont le péché nous sépare, dont 
la miséricorde nous rouvre entrée; un royaume 
de sainteté, de joie et de paix qui doit commen- 
cer sur la terre pour s’épanouir dans le ciel; tel 
est objet de la foi et de Vespérance des chre- 
tiens. Ce royaume existe; c’est le témoignage du 
Christ. Nous devons travailler a sa réalisation, 
dans la mesure de nos forces, c’est le devoir fon- 
damental dans lequel se réunissent tous les de- 
yoirs, 

I] est particulierement utile, dans les circons- 
tances actuelles, de s’attacher aux éléments sim- 
ples du témoignage du Christ dégagés de tous les 
éléments secondaires qui les entourent. Sous ce 
rapport, les efforts dune critique négative peu- 
vent étre considérés comme un _ bien relatif. 
Le développement des sciences contemporaines 
ébranle, dans un grand nombre d’esprits, la con- 
fiance accordée a l’ensemble de la tradition reli- 
gieuse. Bien des doutes s’élevent sur les déter= 
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minations théologiques des dogmes et sur la valeur 
et le sens de toutes les parties des Saintes-Heri- 
tures. C’est une triste destinée que celle des 
hommes qui ne sayent pas distinguer les fonde- 
ments de la foi des constructions élevées sur ces 
fondements. Un doute qui porte sur la circonfe- 
rence extréme de la foi risque d’en ébranler le 
centre, et méme parfois (on peut citer a cet égard 
de notables et tristes exemples) de renverser les 
bases de tout ordre moral. C’est pourquoi il est 
fort important de constater que le contenu de la 
foi chrétienne, dans ses éléments essentiels, a 
précédé, non seulement les travaux des théolo- 
eiens, mais la rédaction du Nouveau-Testament. 
Le Nouveau-Testament n’était pas rédigé lorsque 
saint Etienne mourant remettait son ame au Sau- 
vyeur, et adressait & Dieu pour ses bourreaux la 
priere dune ame transformée par la puissance de 
’Evangile. Avant les travaux des Conciles, ayant 
la formation du canon, VEglise adorait le Pere 
Céleste, rendait un culte au Christ rédempteur et 
implorait l’assistance de l’Esprit saint. Lorsqu’on 
sent les atteintes d’un doute qui nait de difficultés 
relatives a des questions secondaires, il est bien- 
faisant de se réfugier dans cette foi simple et 
forte qui a été, dés lorigine, la source des espé- 
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Les affirmations du Christ considérées comme 
un témoignage offrent des caractéres spéciaux. 
Lorsquwil s’agit de faits susceptibles d’étre lobjet 
d'une expérience actuelle, les affirmations d’un 
individu peuvent étre contrdlées par d’autres. 
Un voyageur raconte ce qu’il a vu dans un pays 
lointain; d’autres voyageurs peuvent s’y rendre. 
Les récits des historiens ne sont pas susceptibles 
(une vérification actuelle; mais ils conservent le 
caractére de témoignages naturels, cest-a-dire 
quwils résultent de l'emploi de facultés qui appar- 
tiennent a tous les hommes. Ce qui empéche de 
les contréler, ce n’est pas la nature de leur con- 
tenu, mais seulement le temps qui nous sépare 
des faits passés. Les affirmations du Christ ayant 
pour objet un monde supérieur a l’expérience, un 
monde divin dont il s’attribue la connaissance 
directe, sont dun ordre différent; c’est un témot- 
genage surnaturel, parce quil ne résulte pas de 
l’exercice des facultés qui appartiennent a la na- 
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ture humaine, du moins a la nature humaine dans 
son état actuel. Un théologien chrétien, partant 
de Vidée de la chute, et admettant qu’avant cette 
catastrophe homme était dans un rapport immé- 
diat avec Dieu, pourra dire que ce n’est pas le 
Christ qui est surnaturel, mais ’humanité qui est 
tombée dans un état sous-naturel.(1) En faisant 
usage de cette terminologie, on entend par 
nature non pas ce qui est, mais ce qui devrait 
étre; je conserve aux termes: leur sens ordi- 
naire en désignant pas le mot nature len- 
semble des faits qui se manifestent a notre expé- 
rience habituelle. Le témoignage du Christ ne 
concerne certainement pas des faits de cet ordre; 
il a un caractere exceptionnel ; il exige donc pour 
é¢tre admis des preuves exceptionnelles aussi. 
Peut-on en indiquer ? 

D’aprés les récits des Evangiles, Jésus-Christ 
donnait comme preuve du rapport spécial qui 
Punissait a Dieu, le sentiment qui devait résulter 
pour ses disciples de leurs rapports personnels 
avec lui. [1 dit a Philippe: « Il y a si longtemps 
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cue je SUIS avec vous et tu ne m’as pas connu! 
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Ne crois-tu pas que je suis en mon Pére et que 
«mon Pére est en moi? » (2) C’était faire appel 
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ce quon désigne, dans la langue des théolo- 

logiens, sous le titre de preuves internes de la 
(1) Consulter a ce sujet le volume de M. César Malan: Les mi- 

racles sont-ils réellement des faits surnaturels? Paris, Meyrueis, 

1863. 

(2) Jean xiv, 9 et 10. 
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verité du christianisme. Nous ne pouvons pas, 
comme les contemporains du Sauveur, soutenir 
des rapports personnels avec ’homme Jésus, mais 
nous pouvons constater l’influence exercée par le 
Christ des Evangiles sur le ceeur, la raison et la 
conscience. Nous pouvons reconnaitre dans les 
paroles de Jésus la description exacte de notre 
état et une réponse a nos besoins spirituels. Ce 
sera toujours la la grande base de la foi. L;-homme 
qui sait ot il a trouvé lumiére, force, consolation, 
paix, s’'attachera a Celui par lequel il a recu ces 
bienfaits, et dira en faisant appel a son expérience 
personnelle : « Je sais en qui j’ai cru. » Une sage 
apologétique accordera toujours la primauté d’im- 
portance a des arguments de cette nature, a ceux 
qui résultent du contact direct de ame avec les 
enseignements et les promesses de l’Evangile. 
Mais tenir ces arguments pour seuls valables et 
déprécier, mépriser méme, les preuves d'une autre 
nature, celles qui ont un caractére objectif, est 
une erreur. Jésus ne faisait pas ainsi. Si le seul 
fait de l’action exercée par sa personne ne suffi- 
sait pas, il en appelait a ses ceuvres.(l) Quelles: 
ceuvres? Celles qui avaient donné au pharisien 
Nicodéme la persuasion que Dieu était avec le 
fils de Marie. (2) Il s’agissait des manifestations 
@une puissance que homme ne posséde pas, 
dune puissance supérieure aux lois ordinaires et 


(1) Jean xtv, 11. 
(2) Jean 11, 2. 
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connues de la nature. Ce sont la les preuves ex- 
ternes de la vérité du christianisme. Ces preuves, 
fort en faveur autrefois, sont discréditées aujour- 
Vhui dans une partie du monde théologique, et 
cela par deux raisons. 

La premiere de ces raisons est la valeur com- 
parative des deux ordres de preuves. La foi au 
Christ produite par Paction directe quil exerce 
sur le cceur et la conscience est, au point de vue 
religieux, d'une valeur beauéoup plus grande 
qu'une croyance fondée sur les manifestations 
extérieures de sa puissance. Cela est vrai; mais 
de ce que les preuves d’un certain ordre sont in- 
féricures a celles d'un autre ordre, il n’en résulte 
pas qu elles puissent ¢tre légitimement rejetées. 
Personne na insisté plus qu’Alexandre Vinet sur 
les arguments apologétiques qui résultent de l’ac- 
cord de la foi chrétienne avec l’état et les aspira- 
tions de ame; mais il était loin de partager le 
mépris avec lequel certains modernes parlent 
« des arguments les plus usés de l’apologie reli- 
gieuse ». fn proclamant la prééminence des preu- 
ves morales, il se plaint de ce que les preuves 
historiques « sont trop négligées et dédaignées de 
« nos jours, méme par les chrétiens ».(1) I] in- 
dique deux yoies par lesquelles on arrive a la foi. 
Les uns arrivent par des arguments eatérieurs, 
les autres par le rapport des doctrines avec |’état 
et les besoins de leur ame et il ajoute : « Voila le 


(1) Essais de philosophie morale, page 37. 
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« double chemin par lequel on pénetre dans l’asile 
« de la foi. Or, il était de la sagesse de Dieu, de 
« la justice, et, nous osons le dire, de Vhonneur 
« de son gouvernement, d’ouvrir a Vhomme ce 
« double chemin. »(1) Le professeur Frédéric 
Godet demande, comme Vinet, que, sans mécon- 
naitre la prééminence des preuves morales, on ne 
rejette pas l’appui que trouve la foi dans les ceu- 
vres de la puissance surnaturelle du Christ. (2) 
La seconde cause du discrédit dans lequel sont 
tombées les preuves externes de la vérité du 
christianisme est d’une nature plus grave. Les 
récits des Evangiles renferment une foule de faits 
attribués a Jésus-Christ, qui ont manifestement le 
caractére du miracle; mais ces récits tombent 
sous le coup de la critique. On peut ne voir que 
des mythes ou des légendes dans les- évenements 
extraordinaires qui nous sont rapportés. Si lon 
sépare un miracle des circonstances qui l’entou- 
rent, et quon pose la question de la réalité du 
fait considéré dans son-isolement, la supposition 
du caractére légendaire du récit sera toujours, ct 
légitimement, la premiére supposition de la ert- 
tique. Qu’on me dise que, contrairement aux lois 
connues de la pesanteur, un homme a marché sur 
la surface des eaux, dans un pays oti il ne se forme 
pas de glace, je n’aurai pas le droit de déclarer 


(1) Les Mysteres du Christianisme, dans les Discours sur quel- 
ques sujets religieux, pages 20 et 21. 
(2) Le Chrétien évangélique d’avril 1891, page 158. 
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le fait impossible; mais, si je ne veux pas étre 
crédule, je demanderai pour |’admettre des preuves 
d’une valeur aussi extraordinaire que le fait lui- 
méme. Je serai surtoul difficile en fait de preuves 
si je me trouve en présence de récits relatifs a des 
faits anciens et soumis a toutes les causes d/alté- 
ration qui résultent de la transmission orale et 
écrite d'un témoignage. Vouloir fonder lautoriteé 
du Christ sur le détail des actions surnaturelles 
que les Evangiles lui attribuent serait au point de 
vue d'une science historique sérieuse un procédé 
Lout a fait défectueux. La question est de savoir 
s'il n’existe pas une preuve de la valeur du témot- 
enage du Christ qui ne puisse pas étre lobjet 
d’un doute légitime pour une critique impartiale. 
J’appelle critique impartiale celle qui ne part 
pas, comme. celle du docteur Strauss et de ses 
imitateurs, de lidée que le surnaturel est impos- 
sible, et qui ne part pas non plus, comme celle de 
certains théologiens, du principe que tout est vrai 
et divin dans les documents écrits de la religion 
chrétienne. Pour une critique vraiment impar- 
tiale, la question du surnaturel reste ouverte, et 
les documents écrits de la religion doivent étre 
objet d'une premiére étude n’ayant d’autre 
principe que d/assigner aux faits des causes qui 
en rendent bien compte. Si cette premiere 
étude aboutit 4 constater dans l'histoire du Christ 
un fait qui paraisse une preuve valable de sa mis- 


sion divine, la nature surnaturelle de cette mission 
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se trouvant admise, l’étude des Evangiles offrira 
un caractere nouveau. On n/aura aucune objec- 
tion valable a opposer a lidée qu'une mission 
divine aura été accompagnée de manifestations 
étrangéres au cours ordinaire de la nature. Toute 
réserve faite pour les droits et les exigences de la 
science historique, la critique de la foi aura rem- 
placé la critique de la négation a priort. Or voici 
des pensées qui me paraissent hors des atteintes 
de la critique, et sur lesquelles je désire, apres 
bien d’autres, attirer Vattention. 

L’Eglise chrétienne a été fondée par laffirma- 
tion de la résurrection de son chef. Bien que 
cela ne soit pas sérieusement contesté et ne 
puisse pas létre, il est bon, vu son importance, de 
mettre le fait en pleine lumiére. 

Le jour de la Pentecéte, Pierre prend la parole 
pour la premicre des prédications apostoliques; que 
dit-il? « Dieu a ressuscité Jésus, ayant rompu les 
« liens de la mort... Dieu a ressuscité Jésus, et 
« nous en sommes tous témoins. » (L) La foule se 
réunit autour de Pierre et de Jean dans le temple 
de Jérusalem. Pierre reproduit son affirmation : 
« Dieu a ressuscité des morts le Prince de la vie, 
« de quoi nous sommes témoins. » (2) L’glise se 
forme. Dans ses reunions, «les apotres rendent teé- 
« moignage avec beaucoup de force de la résur- 


(1) Actes 1, 24-32. 
(2) Actes 1, 15. 
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« rection du Seigneur Jésus. »(1) La qualité de 
témoins de cette résurrection est celle qu ils s'at- 
tribuent essentiellement comme étant le caractere 
de leur mission. Les chefs du peuple leur inter- 
disent d’enseigner au nom de leur maitre; ils ré- 
pondent : «Il faut obéir a Dieu plutot qu’aux 
« hommes,» et ils ajoutent immédiatement, pour 
donner la raison de leur désobéissance a des or- 
dres humains: « Le Dieu de nos péres a ressus- 
« cité Jésus que vous avez fait *mourir le pendant 
« au bois. »(2) Pierre est a Césarée chez le centenier 
Corneille; il lui annonce la résurrection de Celui 
qu’on avait pendu au bois. (3) Il adresse une lettre 
circulaire aux Eglises et débute par bénir Dieu, 
de quoi? « Béni soit le Dieu et le Pere de notre 
« Seigneur Jésus-Christ qui, selon sa grande mi- 
« séricorde, nous a fait renaitre, en nous donnant 
« par la résurrection de Jésus-Christ d’entre les 
« morts une espérance vive. » (4) Et plus loin, le 
méme apotre indique cette résurrection comme la 
base de la foi et de ’espérance des fidéles : « Dieu 
« a ressuscité Jésus des morts afin que votre foi 
« et volre espérance fussent en Dieu.»(5) Les chefs 
de la synagogue d’Antioche de Pisidie invitent la- 


potre Paul a parler au peuple. I enseigne que son 


(1) Actes rv, 33. 
(2) Actes v, 30. 
(3) Actes x, 40. 
(4) I Pierre 1, 3. 
(5) I Pierre 1, 24. 
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maitre a été crucifié, qu'on I’a 6té du bois et mis 
dans le sépulcre; mais que « Dieu l’a ressuscité 
des morts. » (1) Pourquoi le méme Paul excite-t-il 
les railleries des Athéniens qui lavaient écoulé 
sans l’interrompre aussi longtemps qu'il leur par- 
lait seulement de l’existence de Dieu? Parce qu'il 
annonce la résurrection du Christ. (2) Pourquoi se 
fait-il traiter de fou par le gouverneur romain 
Festus? Parce qu'il parle au roi Agrippa de la 
resurrection du Christ. (3) Et lorsqwil écrit aux 
Eglises, il n’est presque pas une de ses lettres ott 
il ne fasse mention de ce fait. Il en parle aux 
Romains, aux Corinthiens, aux Galates, aux Ephe- 
siens, aux Colossiens, aux Thessaloniciens, a son 
ami et disciple Timothée. (4) En écrivant aux 
Romains, il affirme que c’est par sa résurrection 
que Jésus a été déclaré fils de Dieu. Trois choses 
sont particulicrement dignes d’attention dans lé- 
pitre aux Corinthiens : la premiére est que la mort 
et la résurrection du Christ sont indiquées comme 
faisant partie de l’essence de la prédication de 
lEvangile; la seconde, que lapétre nenseigne 
pas la résurrection, mais rappelle a ses Jecteurs 
que cette résurrection est un article fondamental 
de la foi qui leura été préchée et qwils ont recue, 

(1) Actes x1, 30. 

(2) Actes xvi1, 34-32. 

(3) Actes xxvi, 23-24. 

(4) Romains J, 4; 1v, 25. J Corinthiens vi, 14; xv, 4, 13, 14, 17. 


Galates 1, 1. Ephésiens 1, 20. Colossiens 11, 12; 1, 4. | Thessaloni- 
ciens 1, 10. II Timothée uy, 8. 
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a une époque antérieure a la rédaction de sa lettre; 
la troisieme, que saint Paul attache une telle im- 
portance a cette affirmation, quwil déclare expres- 
sément que si le Christ n’est pas ressuscite, 
sa prédication est vaine, et la foi des disciples 
vaine aussi. Cette importance a été si vivement 
sentie par les chrétiens que, non seulement ils ont 
consacré au souvenir de la résurrection leur féte 
la plus solennelle, mais quils ont voulu que le 
jour du repos hebdomadaire rappelat chaque se- 
maine ce grand souvenir. Le sabbat est devenu le 
dimanche, et chaque dimanche devrait éveiller les 
memes sentiments que la solennité de Paques. 

I] est done établi, par un ensemble imposant de 
textes et de faits, que annonce de la résurrec- 
tion du Christ a été Pun des éléments essentiels 
de la prédication des apotres, et l’on peut répéter 
avec assurance les paroles de M. Louis Thomas : 
« La fondation de l’Eglise chrétienne repose, de 
« Vaveu de tous, sur la foi en la résurrection du 
« divin crucifié. » (1) Cette affirmation a toute la 
certitude dont une affirmation historique est sus- 
ceptible. - 

La résurrection du Christ est un objet de fot 
pour le chrétien, Pune de bases fondamentales 
de sa vie religicuse. Des hommes exclusivement 
préoccupées de l'état des ames, qui est le coté 
subjectif de la religion, demandent comment la 


(i) La résurrection de Jésus-Christ, étude biblique, par Louis 
Thomas, 4 vol, in-8°, Geneve, Imprimerie Fick, 1870, 
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foi, dans le sens intime et profond de ce terme, 
peut avoir pour objet un fait d’une nature pure- 
ment objective. Ils demandent comment les rap- 
ports de lame avec Dieu pourraient étre placés 
sous la dépendance d’un événement historique. (1) 
Il faut leur accorder ceci: La croyance que Jésus 
de Nazareth est sorti vivant du sépulcre n’a pas 
en elle-méme, comme simple adhésion a un récit, 
une valeur religicuse. Mais entendre la chose de 
cette maniere serait s’arréter a une vue tres su- 
perficielle du sujet. D’oti procédait la puissance 
de la prédication des apdtres? Non pas de ce 
quils annoncaient un simple fait historique, mais 
de ce quils proclamaient le triomphe sur la mort 
obtenu par le Prince de la vie. (2) Ceux qui accep- 
taient leurs paroles voyaient les nuages du doute 
et de lincrédulité se dissiper, ’horizon céleste se 
découvrir el, en présence de la mortalité qui est 
le caractére de toutes les choses terrestres, ils 
saisissaient les promesses de la vie. Pour le chré- 
tien, la résurrection du Christ n’est pas la résur- 
rection d’un homme, mais celle de Vhomme, de 
Vhumanité dans la personne de son chef, de Celui 
qui a voulu passer par la croix pour rouvrir la 
porte du royaume des cieux a ceux qui entrent en 
communion avee lui. La résurrection du Christ 

(1) La question est fort bien posée et non moins bien résolue, par 
M. Philippe Bridel, dans sa conférence: La foi en Jésus de Nazareth 
peut-elle constituer la religion définitive? Brochure in-8°, Lau- 
sanne, 1892. 

(2) Actes 1m, 15, 
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, 
est pour le croyant le gage de la sienne. II sait 
que « Dieu qui a ressuscité le Seigneur le ressus- 
citera lui aussi par sa puissance. » (1) Il trouve le 
pardon de ses fautes dans la croix du Calvaire, la 
vie éternelle dans le sépulcre vide du Crucifié, 
et il peut s’écrier avec lapdtre : « O mort! ow 
est ton aiguillon? O sépulcre! ot est ta vic- 
tore ? » (2) 

La résurrection du Christ est done bien un objet 
de foi, un des facteurs essentiels de la vie reli- 
gieuse ; mais ce n’est pas la l'objet de mon étude 
actuelle, dans laquelle il s’agit de la garantie dun 
témoignage. Si le Christ est ressuscité, son retour 
ala vie n’est pas un fait naturel; car de toutes les 
lois de la nature, il n’en est pas de mieux établie 
que celle qui nous informe que, dans les limites 
de notre expérience, la mort est un phénomeéne 
définitif. Sur la terre ot nous passons, la regle 
est que les trépassés ne reviennent pas a la vie. 
Si le Christ est ressuscité, son témoignage surna- 
turel a donc une garantie surnaturelle aussi; la 
preuve est proportionnée a VPobjet de la démons- 
tration. C’est ainsi que l’entendait saint Paul, lors-— 
quil disait aux Athéniens que Dieu avait donné 


(1) 1 Corinthiens vi, 14. Voir aussi Romains vu, u. I Corin- 
thiens Iv, 14. Colossiens 11, 12. | Thessaloniciens rv, 14. 

M. Philippe Bridel a dit fort bien dans sa conférence: « Chaque 
année, au printemps, l’Eglise célébre la résurrection de ’Homme- 
Dieu, et ce qu’elle féte, en commémorant ce grand fait historique, 
c'est le gage de la résurrection de )’humanité. » 

(2) ] Corinthiens xy, 55, 
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une preuve certaine de la mission divine du Christ 
en le ressuscitant des morts. (1) 

On ne peut pas contester raisonnablement que 
la résurrection du Christ, si on la croit vraie, est 
un signe de la valeur de son témoignage et en 
établit Pautorité; mais il est naturel de demander 
la preuve de la preuve; car, qu’on le remarque 
bien, le fait incontesté et incontestable est que 
Keglise chrétienne a été fondée sur la foi en la 
résurrection de son chef, et non pas la réalité de 
cette résurrection. Quelles sont les preuves que 
Von peut fournir pour établir cette réalité ? 

Dans l’étude de cette question, il ne faut pas 
s'arréter aux difficultés qui peuvent naitre de di- 
vergences entre les divers récits des Evangiles, 
puisque la résurrection du Christ a été annoncée 
et a servi de fondement a la foi de l’Eglise avant 
la formation du canon. II ne faut pas s’arréter non 
plus a des questions relatives a la nature du corps 
de Jésus apres la résurrection, questions desti- 
nées a rester sans réponses valables, le fait dont 
ils’agit ayant nécessairement, par sa nature méme, 
un caractere mystérieux. 

Pour valider ses affirmations relatives a la reé- 
surrecltion de son maitre, saint Paul fait appel au 
Léemoignage de ceux qui avaient vu le crucifié vi- 
yant apres sa sortie du tombeau. Il précise ce te- 


moignage ; il cite celui de plus de cing cents freres 


(1) Actes xvit, 34, 
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dont la plupart étaient encore vivants a l’époque 
ou il écrivait. (1) Cette preuve, dont la valeur n’est 
pas nulle, ne peut pas cependant avoir pour nous 
une valeur absolue, parce qu'elle repose sur des 
documents dont les esprits négatifs peuvent con- 
tester la valeur; mais nous avons une preuve 
dune autre nature, celle qui résulte de lceuvre de 
Jésus-Christ dans le monde. Cette ceuvre n’est pas 
seulement un fait passé, dont l’affirmation se 
trouve soumise aux recherches de la critique et 
aux doutes qui peuvent naitre de ces recherches, 
c’est une réalité qui subsiste dans le présent. I] ne 
s’agit pas seulement d’actes accomplis il y a dix- 
neuf siécles, mais d’actes accomplis pendant dix- 
neuf siécles, et qui s’accomplissent encore de nos 
jours. 

En entendant le récit de la comparution de 
Jésus devant Pilate, une pensée vive s’est offerte, 
un jour, 4 mon esprit. Si ce Romain qui aban- 
donnait un Galiléen obscur a la colére des chefs 
du peuple juif, avait eu la vision de l’avenir, s’il 
avait vu la croix, instrument d’un supplice igno- 
minieux, resplendir sur la coupole des édifices de 
Rome, et Rome deyoir a Jésus de Nazareth un 
empire plus grand que l’empire temporel de ses 
Césars, sil avait vu, dans la vaste enceinte du 
Colysée, au lieu des combats d’animaux et de 
gladiateurs, des processions pieuses chantant des 


(1) I Corinthiens xv, 4a 8, 
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cantiques au crucifié de Golgotha, de quel éton- 
nement n’aurait-il pas été saisi? Malgré le scepti- 
cisme qui lui faisait dire : Qu’est-ce que la vérité? 
naurait-il pas été, un moment au moins, tenté de 
s écrier avec Jacob: « L’Eternel était ici et je ne 
le savais pas. » (1) En suivant le cours de ma pen- 
sée, je me suis ensuite demande : si le naturaliste 
Pline avait pu voir, dans une lecture prophétique, 
des savants considérables du dix-neuviéme siécle, 
des savants qu’aucun soupcon d’enthousiasme re- 
ligieux ne saurait atteindre, affirmer que la science 
moderne est née sous l’influence du christianisme, 
quelle n’aurait pas été sa surprise ?(2) Si Vhis- 
torien Tacite avait pu constater que la doctrine 
qu il appelle « une superstition exécrable » (3) est 
devenue le facteur principal de la civilisation, et 
rend la dignité de la nature humaine a des popu- 
lations abruties, qu’aurait-il pensé? 

(1) Genese xxvill, 16. 

(2) « Bien que cela sonne comme un paradoxe, la science mo- 
derne doit son origine au christianisme. » Paroles de M. Du Bois- 
Reymond au Congres des naturalistes allemands de Cologne. — 
Voir la Revue scientifique du 19 janvier 1878 et le volume sur la 
Physique moderne dans la Bibliotheque philosophique de Germer 
Bailliére. Le fait constaté par M. Du Bois-Reymond lest également 
par M. Alphonse de Candolle daus son Histoire des sciences et des 
savants depuis deux siécles. 1] écrit (p. 328 de la Qme édition) : « Les 
pays non chrétiens sont completement étrangers au mouvement 
scientifique. I] ne faudrait pas en conclure a la nécessité d’étre chré- 
tien pour étre un savant distingué, puisque beaucoup d’exemples 
contredisent cette assertion. I] est permis de dire seulement que cette 
religion, par une influence générale sur la civilisation, a été favo- 
rable aux sciences. On peut affirmer tout au moins qu’elle a été, a 
’époque moderne, la seule religion qui ait coincidé avec un dévelop- 


pement scientifique sérieux. » 
(3) Annales, livre xv, chap. 44. 
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Pour apprécier justement lceuvre du christia- 
nisme dans le monde, il faut, a Vaide des 
lumieres de Vhistoire, se transporter dans _ les 
circonstances ot s'est produite la premiére prédi- 
cation de ’Evangile. Combien était petite, mépri- 
sable, au point de vue du monde, la semence qui 
a produit un arbre immense dont les rameaux 
continuent a sétendre sous nos yeux! Jésus- 
Christ donne lordre a ses apdtres denseigner 
toutes les nations. (1) Saint Paul écrit que le nom 
de Jésus est au-dessus de tout nom, et qu’il doit 
étre porté dans le monde entier. (2). Quel était ce 
nom qui devait étre ainsi glorifié? Celur dun 
homme jeune qui, dans une partie relativement 
obscure et peu estimée de l’empire romain, venait 
Wétre livré a un supplice ignominieux. L’ordre 
du Christ continue a s’exécuter: sa doctrine est 
enseignée dans toutes les régions du globe. La 
propheétie de saint-Paul s’accomplit: le nom de 
Jésus devient tous les jours plus le plus grand des 
noms prononcés par la bouche des hommes. (3) 

Dans l’action générale exercée par le christia- 
nisme sur la marche de la civilisation, c’est lin- 
fluence morale qui doit surtout fixer l’attention, 
parce que le développement de la moralité est le 
but de toute religion vraie. Il existe a ce sujet une 

(1) Matthieu xxvii, 19. 

(2) Philippiens, 1, 98 14. | 

(3) Voir par exemple: L’Inde demande qui ést le Christ? dis- 


cours de Babou Keshub Chunder Sen. — Lausanne, Georges Bridel, 
éditeur, 1881. 
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erreur a détruire ou a prévenir. Un certain nom- 
bre dapologistes considérent a tort comme spé- 
cifiquement chrétiens des sentiments et des 
idées qui ont été le simple produit de la réflexion 
appliquée aux données du coeur et de la raison. 
Cette erreur les conduit & méconnaitre et parfois 
a’ calomnier les sages du monde“ payen. On voit 
alors se produire une réaction légitime dans de 
certaines limites, mais qui devient excessive. On 
peut recueillir dans les écrits des sages de I’an- 
tique Orient, de la Gréce et de Rome, de hautes 
conceptions morales et religieuses. On conclut 
parfois de ce fait que I’Evangile n’a été que le 
développement naturel de sentiments et de pen- 
sées qui ont préexisté a son apparition. Alexandre 
Vinet a présenté a ce sujet de judicieuses et so- 
lides considérations: « L’Evangile n’a pas in- 
« venté la morale; quelques-unes de ses plus 
« belles maximes étaient depuis longtemps en 
« circulation dans le monde; I’Evangile ne les a 
« pas tant promulguées que fondées sur une nou- 
« velle base et vivifiées par un nouvel esprit. La 
« prerogative de l’Evangile est bien moins d’an- 
« noncer une morale nouvelle que de donner la 
« force de pratiquer lVancienne.... La connais- 
« sance de la morale n’est pas la morale, et la 
« science du deyoir nest pas la pratique du de- 
« voir. » (1) 


(1) Vinet. Discours sur quelques sujets religieux. Un caractere 
du christianisme. Page 65 de la 3me édition, 
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C’est la puissance morale qui forme le carac- 
tére special de Poeuvre du Christ. Mais n’y a-t-il 
pas trop de raisons de contester |’étendue et lef- 
ficacité de cette puissance ? Combien de millions 
de créatures humaines qui, malgré la grande 
ceuvre des missions, n’ont pas encore entendu la 
préedication de l’Evangile! La ot ’Evangile a été 
annonce, quelles masses nombreuses d’ hommes 
ouvertement hostiles ou étrangers a son influence! 
Et chez ceux gui disent accepter cette influence, 
quel écart bien souvent entre la profession de leur 
foi et la réalité de leur conduite! Quelle large 
part la sensualité, l’avarice, la vanite, la monda- 
nité ont dans l’existence de prétendus disciples 
du Christ. Puis, si l'on regarde la vie publique 
des peuples dits chrétiens, cette, désignation ne 
prend-elle pas souvent le caractére d’une san- 
glante ironie? Ne voit-on pas chez ces peuples 
la foi jurée dans des traités solennels sacrifiée aux 
intéréts de la politique? Ne voit-on pas les droits 
les plus sacrés de l’humanité foulés aux pieds dans 
les intéréts de l’industrie et du commerce ? Ne 
sont-ce pas des nations dans lesquelles la doc- 
trine du Christ est préchée qui imposent le poison 
de opium aux Chinois et le poison des liqueurs 
fortes aux malheureux insulaires de VOcéanie ? 
Ne sont-ce pas les budgets de la guerre qui absor- 
bent une part immense des ressources des Etats 
de Europe? N’a-t-on pas vu la religion devenir 
la cause de persécutions odieuses, de conflits san- 
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glants ? Ott done se manifeste la puissance morale 
du Christ ? 

Tout cela est tristement vrai, mais ce nest pas 
la toute la vérité. A loccasion dune histoire peu 
favorable au christianisme, Stapfer écrivait : « On 
« devrait toujours distinguer la chose de Vabus. 
« Plus une chose est excellente et plus les hommes 
« en abusent. La raison, la liberté, organisation 
« sociale, tout ce qu'il y a de meilleur et de plus 
« nécessaire a été souillé par les passions et les 
« vices de ceux qui en font un voile de leurs cou- 
« pables desseins. » (4) 

On ne peut pas méconnaitre que si Evangile a 
été Poccasion et le prétexte d’actions mauvaises, 
il n’en a jamais été la cause. L’abus dans ce cas 
n'est pas seulement différent de lusage légitime, 
il lui est directement contraire. S’agit-il de la 
matiere inerte? L’effet d’une force est toujours 
proportionnel asa puissance; il n’en est pas ainsi 
dans un monde oti la liberté a sa place et sa part 
dans les événements. L’Evangile est un levain; 
Vhumanité est la pate que ce levain doit pénétrer 
peu a peu, et la pate n’est pas seulement lourde ; 
elle offre une résistance active. Malgré cette ré- 
sistance, Pceuvre divine s’accomplit. Dans la pour- 
riture de empire romain, de cet empire dont les 
hontes égalérent les grandeurs, |’Evangile a in- 
contestablement place le principe d'une vie nou- 


(1) Philippe Albert Stapfer, par Rodolphe Liginbthl. Un vo- 
lume in-8. Paris, Fischbacher, 1888, page 329. 
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velle, Dans un mémoire sur le droit civil des Ro- 
mains, M. Troplong a écrit: « La philosophie 
« chrétienne est la base de notre existence so- 
« ciale; elle alimente la racine de notre droit; et, 
«bien que tout le monde ne s’en rende pas 
« compte, nous vivons bien plus par elle que par 
« les idées échappées 4 la ruine du monde grec et 
«romain ».(l) Cela est vrai, non-seulement du 
droit, mais de toute la civilisation. Malgré les mi- 
séres qui se montrent des le début de son exis- 
tence, l’Eglise des premiers temps est la réunion 
des Ames éprises du saint amour du devoir; elle 
conserve ce caractere aussi longtemps qu elle vit 
sous la persécution. Quand la religion chrétienne 
est adoptée par le pouvoir et devient le culte offi- 
ciel, des flots impurs troublent profondément ses 
ondes. On peut suivre cependant sa bienfaisante 
influence dans la réformation progressive des ins- 
titutions sociales, dans lorganisation de la fa- 
mille, dans les rapports des diverses classes de la 
société, L’histoire de la civilisation moderne a 
sans doute a tenir compte de diverses influences ; 
mais, de toutes ces influences, celle de Vesprit 
du Christ est incontestablement la plus forte. 
De nos jours, malgré toutes les défaillances et 
les hontes des nations dites chrétiennes, il est 
facile de constater que l’influence de VEvangile 
les distingue profondément des peuples étrangers 


(1) Séances et travauc de V’Académie des sciences morales et 
politiques. Tome I (1842), page 316. 


SES PREUVES 59 


i cette influence. Le soin des pauvres et des ma- 
lades, le souci du bien-étre des classes peu favo- 
risées de la fortune y existent a un degré inconnu 
chez les payens qui occupent encore une grande 
partie de la terre. Qu’on examine toutes les ceu- 
vres de miséricorde, de soulagement des miséres, ’ 
de bien public, @humanité: partout ot: on dis- 
cernera des efforts energiques. persévérants et 
couronnés de succes, on verra que des hommes 
animes de l’esprit du Christ ont été les ouvriers 
les plus dévoués de ces bonnes entreprises. Dira- 
t-on que de nos jours la bienfaisance se. laicise, 
que l’action officielle des gouvernements et celle 
des sociétés simplement philanthropiques tendent 
i’ remplacer laction directement religieuse du 
temps passé? Cela est vrai dans une certaine 
mesure ; mais quelle conclusion peut-on tirer de 
ce fait? De quelle influence procéde ce mouve- 
ment? Pourquoi la philanthropie ne s’est-elle pas 
développée dans la Chine, dans la Perse, dans 
VInde, comme dans les pays de I’Hurope ? L’ceuvre 
de la Croix-Rouge, par exemple, qui fait l’entre- 
prise si hardie de civiliser la guerre, (1) compte au 
nombre de ses adhérents des juifs, des mahome- 
tans, des payens; mais la neutralité religieuse. 
qui caractérise l’action actuelle de cette société 
n’existe pas dans ses origines. Les gouvernements 

(1) Voir de tres nombreux écrits et, pour une exposition som- 
maire du sujet faite par une plume trés autorisée, un mémoire de 


M. Gustave Moynier, dans les Séances et travaux de VAcadémie des 
Sciences morules et politiques. Tome Cxxx (1888), 
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étrangers ala chrétienté qui ont consenti a modi- 
fier sur quelques points les coutumes de cette 
barbarie, dont la guerre demeure la plus haute 
expression, sont entrés dans le courant de la civi- 
lisation chrétienne. Ce n’est pas chez eux, ce 
n’est pas sous l’influence de leurs idées religieuses 
que ce courant aurait pu se produire. Pourquoi la 
civilisation morale des mahométans présente-t- 
elle, avec de nobles cétés, des taches sombres 
qui n’existent pas chez nous ? Quel esprit quelque 
peu attentif pourrait méconnaitre dans l’adtruisme 
des disciples @Auguste Comte une contrefacon de 
la charité chrétienne? La conscience moderne 
(les pays encore payens sont un prolongement de 
Pantiquité) a été formée par l’Evangile du Christ 
et garde quelque chose de cette action formatrice, 
méme chez bien des hommes étrangers a une foi 
proprement dite. Mais qu’on ne s’y trompe pas! 
Chez les hommes qui rompent décidément avec 
la tradition chrétienne, la conscience se déforme 
et descend quelquefois bien bas, comme nous 
aurons l’occasion de le constater. (1) On la dit: 
les philosophes irréligieux du XVIII" siecle man- 
geaient les fruits d’un arbre dont ils s’efforcaient 
de couper les racines; il en est de méme de ceux 
de nos contemporains qui cherchent a propager 
en méme temps l’athéisme et la philanthropie. 
Résumons les considérations précédentes pour 
en déduire les conséquences. La croyance a la 


(1) Voir le chapitre 6 de la seconde partie. 
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résurrection du Christ a été le fondement de la 
prédication de l’Evangile; cette affirmation est 
hors des atteintes de la critique. Le christianisme 
a exercé sur l’humanité linfluence spirituelle la 
plus considérable et la plus salutaire dont l’his- 
toire fasse mention; c’est une vérité admise par 
les historiens sérieux, méme par ceux qui n’ont 
pas une foi personnelle. Opposer a cette vérité les 
maux dont la religion a été occasion ou le pré- 
texte est un argument sans aucune valeur. En 
effet, le bien produit est la conséquence de l’es- 
prit chrétien, et les maux tels que les persécu- 
tions, les guerres de religion, etc., sont le produit 
des passions humaines, se mettant en contradic- 
tion directe avec cet esprit. 

Saint Thomas se demande quelles preuves nous 
possédons de la réalité des faits surhumains attri- 
bués a Jésus-Christ, et il répond: « La conversion 
« étonnante du monde a la foi chrétienne est une 
« preuve tres certaine de ces signes passés; en 
« sorte qu il n’est pas nécessaire quils se repro- 
« duisent, puisqu’on les voit encore avec évidence 
« dans leurs effets. Ce serait quelque chose de 
« plus extraordinaire que tous ces signes que le 
« monde etit été amené sans des signes extraor- 
« dinaires, par des hommes ignorants et de basse 
« condition, a croire des vérités si hautes, a opé- 
« rer des ceuvres si difficiles, 4 concevoir des es- 
« pérances si élevées. » (1) 


(1) Hee autem tam mirabilis mundi conversio ad fidem christianam 


62 LE TEMOIGNAGE DU CHRIST 


Dante a reproduit ces pensées de son maitre 
dans le chant xxtv’ du Paradis. « Si le monde 
« s'est converti au christianisme sans miracles, 
« cela seul en est un si grand que les autres n’en 
« sont pas le centiéme. » (1) Un savant contem- 
porain, quia laissé la réputation d’un esprit fort 
libre uni a une grande erudition, le professeur 
Reuss, de Strasbourg, a reproduit nagueéres la 
méme pensée : « Si dans les actes de Jésus, il n’y 
« avait rien eu qui dépassat Vexpérience de tous 
«les jours, son histoire n’en deviendrait que 
« plus incompréhensible. » (2) 

Cel argument qui s’applique dune manicre 
générale a toutes les manifestations de la puis- 
sance surhumaine du Christ, s’applique tres speé- 
cialement a sa résurrection. C’est le signe par 
excellence dont les apdtres. devaient ¢tre les 
lémoins, et auquel ils font incessamment appel. 
Pour les esprits légers, nourris dans la disposition 
que Jouffroy appelait le meépris du dogme, pour 
les savants qui abordent l'étude de histoire avec 
la négation a priori de Vordre surnaturel, le Christ 


indicium certissimum est prateritorum signorum, ut ea ulterius iterari 
necesse non sit, quum in suo effectu appareant evidenter. Esset, 
autem omnibus signis mirabilius, si, ad credendum tam ardua, et 
operandum tam difficilia et ad sperandum tam alta, mundus absque 
mirabilibus signis inductus fuisset a simplicibus et ignobilibus homi- 
nibus. — Somme contre les gentils. Livre I, chap. 6. 

(1) Se il mondo si rivolse al christianesmo 

Diss’io, senza miracoli, -quest’uno 

KE tal, che gli altri non sono il centesmo. 

(2) La Bible = Synopse des trois premiers Evangiles, page 109. 
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ne peut pas étre ressuscité. Pour les hommes 
sérieux qui n’ont pas de parti pris contre le 
théisme, voici la question qui se pose: L’influence 
spirituelle la plus forte et la plus salutaire dont 
histoire fasse mention reposerait-elle sur la base 
de Pillusion ou du mensonge ? Serait-ce (on a osé 
’écrire) une des lois du développement de I’huma- 
nité qu'on n’exerce une action considérable sur 
les hommes qu’en les trompant, et que lcuvre 
du Christ n’est qu’une application de cette loi 
générale? (1) Je me bornerai a répondre a une 
pensée de cette nature en empruntant des paroles 


ral 


a Charles Secrétan: « La corruption la plus con- 
« centrée a seule imaginé de transformer Jésus en 
« escamoteur, pour établir par ce grand exemple 


A 


la these générale de la nécessité du mensonge 
en toute bonne ceuvre. » (2) Peu d’hommes, il faut 


A 


lespérer, consentiraient a violenter a ce point les 
consciences humaines. L’idée de Villusion sera 
généralement préférée a celle du mensonge; mais 
il sera toujours dur pour un esprit sérieux de faire 
remonter al’erreur, quelle que soit la forme qu’on 
lui attribue, Vaction morale la plus grande qui 
ait été exercée dans le monde. Si on se refuse a 
faire de illusion ou du mensonge les facteurs 
principaux du progres, on sera conduit a la pen- 
sée que lceuvre du Christ, telle qu’elle s'est mant- 
festée dans l'histoire est une preuve de sa résur- 

(1) Voir Vappendice II. 

(2) La cwilisation et la croyance, Lausanne 1887, page 414. 
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rection, puisque cette ceuvre a eu pour fondement 
la croyance que Jésus avait triomphé de la mort. 
C’était la pensée du professeur Reuss. Apres avoir 
signalé les difficultés soulevées par la critique au 
sujet des récits de la résurrection, il écrit ces 
paroles auxquelles la position de l’écrivain dans 
le domaine de la théologie donne une particuliére 
importance. « Il reste ce fait incontestable que 
« VEglise qui subsiste depuis dix-huit siecles a 
« été batie sur ce fondement, qui en est donc 
« pour ainsi dire une attestation vivante, et qu’a 
« vrai dire c’est elle qui est sortie du tombeau de 
« Christ avec lequel, selon toutes les prohabilités, 
« elle y serait autrement restée enterrée a ja- 
« mais. » (1) 

Si le Christ est ressuscité, nous avons une 
preuve surnaturelle du caractere surnaturel de sa 
mission. Le témoignage des hommes fait connaitre 
les choses de la terre, le témoignage du Christ 
nous révéle les réalités du monde invisible. La 
vie religieuse repose alors sur une base ferme. Le 
doute peut porter sur la mission de Jésus-Christ 
comme sur toute affirmation; mais ce qui raffer- 
mit la foi en cette mission raffermit tout Ven- 
semble de la croyance, tandis que, hors de cette 
foi, chaque vérité isolément considérée doit étre 
Yobjet @une preuve particuliére. La confiance 
accordée a un témoignage divin est la base d'un 
édifice spirituel, et consolider la base d’un édifice 


(1) Synopse des trois premiers Evangiles, page 701. 


a 
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e’est en consolider toutes les parties. Telle est la 
bienfaisante influence de l’autorité du Christ. Les 
circonstances du temps présent m/appellent a 
développer cette pensée dans un chapitre spécial, 


ra 


ni eens ai: Pent 


CHAPITRE IV 
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Un homme ¢tranger a la for chrétienne, mais 
séerieux et en quéte de la vérité, examinera les 
doctrines et les préceptes de Jésus de Nazareth, 
et en retiendra ce qui lui paraitra vrai et bon. I 
fera le méme travail sur les enseignements des 
divers philosophes ou fondateurs de religions : 
Platon, Aristote, Confucius, le Bouddha, Mahomet. 
Dans son oeuvre d’éclectisme, son jugement per- 
sonnel, appliqué directement aux affirmations des 
penseurs de tous les temps, demeurera pour lui 
le critére unique de la véritée. Il mettra rigoureu- 
sement en pratique ce précepte de V/mitation de 
Jésus-Christ: « Non queras quis hoc dixerit, sed 
quid dicatur attende. » (1) L’enseignement du fils 
de Marie exercera sur lui une intluence de méme 
nature que celle de tous les maitres de la pensée 
humaine ; mais cette influence ne constituera pas 
pour lui une autorité. Une parole de Jésus-Christ 

(1) Livre I, chapitre 5. — Ne vous enquérez point qui est-ce qui 


a écrit ce que vous lisez, mais prenez garde a ce qwil dit. (Traduc- 
tion de Marillac). 
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sera pesée dans sa balance intellectuelle sans que 
la considération de celui qui a prononcé cette 
parole intervienne en aucune manicre. 

Peut-il en étre de méme pour les hommes qui 
admettent le caractére surnaturel de l’ceuvre de 
Jésus de Nazareth et sa mission divine dont 
saint Paul trouvait une preuve certaine dans sa 
résurrection ? (1) Peut-on professer la foi des 
chrétiens, en déclarant qu’on n’accepte  au- 
cune autorité, et, par conséquent, qu’on nen 
accorde pas aux paroles et au témoignage du 
Christ ? Cette situation de la pensée parait ren- 
fermer une contradiction, el cependant on en 
trouve des signes manifestes dans les publications 
dun certain nombre d’écrivains de nos jours, 

D’ot. procede une maniére de penser qui est 
pour le moins étrange ? D’une vue fausse sur la 
portée des discussions confessionnelles engagées 
entre les protestants et les catholiques (jen par- 
lerait plus loin) et de Voubli des considérations 
relatives au role du témoignage que j'ai présen- 
tées plus haut, et sur lesquelles je dois tnsister, 
en les appliquant d'une maniére spéciale a lobjet 
de mon travail. 

Si on désigne par les mots de fot dautorité 
admission de doctrines acceptées sans aucun 
examen, sans aucun travail personnel de la raison, 
du coeur et de Ja conscience, rien de plus facile 
que de refuser toute valeur “a des croyances de 


(1) Actes xv, 34. 
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cette espece. Cette foi ainsi improprement nom- 
mée, n’est pas une fot, c'est une erédulizé. L’acti- 
vité de esprit dont examen est le résultat, est 
une des manifestations essentielles de la nature 
spirituelle. Ce nest pas seulement un droit, c'est 
un deyoir; y renoncer est l'abdication dun des 
plus nobles éléments de Uhumanité; mais il se 
forme, au sujet de Pexamen, un malentendu dont 
les conséquences sont graves. | 

Le libre examen (ou plus simplement l’examen, 
car cet acte de la pensée étant libre par essence 
Vadjectif est superflu), a deux objets tres distinets ; 
le contenu des affirmations et les titres de celui 
qui affirme. Pour ce qu’on peut vérifier par soi- 
méme, la qualité de celui qui affirme aura toujours 
une influence légitime qui rendra les affirmations 
plus ou moins dignes d’attention; mais cette 
influence ne sera pas une autoritée; Pesprit arrive 
a’ Page adulte demeurera juge des doctrines qui 
lut sont proposées. Il en est autrement pour la 
part immense de notre Savoir qui ne saurait pro- 
céder de notre expérience personnelle et de l’em- 
ploi personnel de notre raison, mais uniquement 
de notre foi au teémoignage. L’examen porte alors 
sur la valeur des témoins, et cette valeur cons- 
tatée fait leur autorité. La foi ne nait pas de Pau- 
torité, mais lautorité nait de la foi. La foi d’auto- 
rité, je le répete nest pas une foi; mais la oti il 
n’y a pas d’autorite, il n’y a pas de fot. 


il importe donc de ne pas confondre lVexamen 
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qui porte directement sur une doctrine sans Vin- 
tervention d’une autorité et examen qui porte 
sur des témoignages, et dont le résultat est, quand 
les témoignages sont reconnus valables, de cons- 
tituer Vautorité. Il m’a semblé remarquer cette 
confusion dans un passage dun écrit quia légitt- 
mement attiré Vattention dune partie du public 
religieux. M. le pasteur Leopold Monod a Gerit: 
« Lautorité nadmet pas volontiers qu’on la mette 
«en question. Sil est loisible a chaecun de Vap- 
« précier, de la juger, c’est done quil existe en 
« dehors d’elle de stirs criteres, des lumieres suf- 
« fisantes pour permettre de se decider. Autant 
« dire que c'est lémancipation des esprits, la 
« ruine de lautorité. »(1) Pour permettre de se 
décider..... sur quoi? S’agit-il de doctrines dont 
examen personnel suffit pour établir la valeur ? 
Ne les accepter quen raison de cet examen et sur 
la seule fot de sa propre pensée, c'est une éman- 
cipation de esprit dont le résultat est de suppri- 
mer lautorité. S’agit-il de vérités dont le témoi- 
enage seul peut nous mettre en possession ? 
L’examen de la valeur des témoins est bien Véman- 
cipation de Vesprit, mais il ruine si peu lautorité 
qu'il Vétablit. Identifier le sens de ces deux ex- 
pressions : fa fot dautorité et Vautorité de la foi, 
c'est done commettre une erreur grave, qui re- 
sulte de Voubli du role du témoignage dans la 
formation de nos croyances. 


(1) Le Probleme dé l’Autorité, par Léopold Monod, pasteur, p. 6. 


_— 
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Si Jésus de Nazareth est reconnu pour le témoin 
des choses divines (c’est la qualité qu'il s’attribue) 
son témoignage fait autorité pour le croyant. 
C’est cependant cette autorité qui se trouve atta- 
quée dans les discussions contemporaines des 
écrivains protestants. Demander que la vérité ne 
soit recue qu’en raison de sa propre évidence sans 
égard a celui qui la propose, c'est demander que 
la vue remplace la foi.(1) Ceux qui marchent sur 
ce chemin sans aboutir aux conclusions du_posi- 
tivisme, et en demeurant chrétiens dans leurs 
sentiments et leurs pensées (lVexistence de ces 
hommes-la est incontestable), sont retenus sur une 
pente fatale par une foi inconsciente qui améne 
dans l’expression totale de leur pensée la plus 
heureuse des contradictions. Nous avons lu dans 
PImitation de Jésus-Christ - « Non queras quis 
« hoc dixerit, sed quid dicatur attende. » Voila 
une régle qui, si on la prend dans un sens absolu, 
établit Pémancipation de la pensée individuelle 
dans un sens exclusif de la considération de la 
yaleur du témoignage. Mais l’auteur se trouvant 
en présence de paroles de Jésus, écrit: « Hac 
« sunt verba tua Christe, veritas eterna. Quia ergo 
« tua sunt, et vera, gratanter mihi et fideliter 
« cuncta sunt accipienda. » (2) Voila la veriteé 


(4) «Je ne comprends pas que la vérité puisse trouver acces dans 
Vesprit-autrement que sur la foi de sa propre évidence. » Charles 
Secrétan. Le Principe de la morale. Préface. 

(2) Livre IV, chapitre 1. Ce sont la vos paroles, Jésus-Christ, vé- 
rité éternelle. Pour ce donc que ce sont vos paroles, je les dois rece- 
voir toutes de bon ceeur et fidelement. (Traduction de Marillac. ) 


pa ’ } Ae : 
12 LAUTORITE DU CHRIST 


recue par un acte de confiance en Celui qui est le 
témoin de la vérité. La régle de ne pas s’infor- 
mer de celui qui parle pour examiner seulement 
ce qu il dit a totalement disparu. 

Un discours auquel le nom et la position de son 
auteur, le lieu ott il a été prononceé et la nature de 
Vauditoire donnent une réelle importance me pa- 
rait appeler des considérations de méme nature. 
Voici des paroles de M. le professeur Edmond 
Stapfer adressées a des ¢tudiants en théologie: 
« On dit: Jexamine d’abord lautorité, et puis, 
« quand je l’ai reconnue, je m’y soumets. Et on ne 
« voit pas que, dans ce cas, on ne se soumet pas 
« a Pautorité, mais a son propre jugement qui la 
« examinée. L’autorité, c’est vous, qui avez choisi 
« le maitre qui vous convenait..... Sit une autorité 
« exterieure est deémontrée, ce n'est plus a cette 
« autorité quon se soumet, c est aux preuves qui 
« ont seryi ala démontrer. »(1) Ce raisonnement 
me rappelle un peu celui-ci (c'est une comparai- 
son dont il ne faudrait pourtant pas serrer les 
lermes de trop pres): C’est mon ceil qui percoit 
la lumiere, done c'est mon ceil qui est la source 
de la lumiere. Toujours le méme oubli du role du 
temoignage. Quand je me rends a l’autorité dun 
Llemoin qui présente toutes les garanties désira- 
bles, je ne choisis pas le mactre qué me convient, 
mais, ce qui est fort différent, celui dont l’autorité 


(1) L’Autorité dela Bible et lu critique, par Edmond Stapfer, 
professeur a la Faculté de théologie protestante de Paris, broch. 
in-8. Paris, 1891, page 11. 
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me parait légitime et s’impose a ma pensée. Dire 
que mon jugement qui constate l’autorité est la 
seule autorité a laquelle je me soumets, c’est posi- 
tivement confondre deux choses parfaitemeut dis- 
tinctes: activité personnelle de mon esprit qui 
est un élément subjectif, et Padmission d'une vérité 
objective qui s impose a moi par un acte de con- 
fiance en celui qui la propose. 

M. Stapfer dit ensuite: « C’est avoir peu de 
« confiance en la puissance de la vérité que de 
« croire qu elle a besoin d’étre prouvée et garantie. 
« La vérité doit se légitimer elle-méme; autrement 
«elle n’est pas la vérité. »(1) Voila le principe 
qui exclut toute autorité de foi, toute garantie de 
la valeur dune affirmation autre que son contenu 
meme; mais lauteur étant croyant, l’autorité 
quil vient de prescrire reparait bientot comme 
une conséquence de sa foi, et il écrit: « Quand 
«nous avons donné notre confiance a Jésus- 
« Christ, nous pouvons accepter de lui des vérités 
« qui nous dépassent, et nous les acceptons au 
« nom méme de la confiance qu'il nous inspire. »(2) 
Voila la note juste qui vient corriger les consé- 
quences d’un principe faux. Les paroles de Jésus- 
Christ qui ont répondu a notre coeur et a notre 
conscience nous ont attiré a lui. Alors nous 
acceptons de lui des vérités qui nous dépassent. 
Ces vérités sont acceptées par la confiance que 


(1) L’Autorité de la Bible et la Critique, p. 22. 
(2) Ibidem, p. 28. 
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nous inspire celui qui les annonce. C’est ainsi 
quelles se trouvent prowvées et garanties par un 
acte de foi, et non par leur propre évidence 
puisqu’elles nous dépassent. 

Le Christ, se présentant comme le témoin du 
monde divin, rend témoignage sur des choses 
qui dépassent les résultats du seul emploi de nos 
facultés naturelles. I] proclame ’amour de Dieu 
manifesté par lui, le pardon dont il n’est pas seu- 
lement le messager, mais l’agent, la vie éternelle 
offerte & ceux qui enacceptent les conditions. Ap- 
pliquez la regle de n’accepter que des vérités qui 
se légitiment directement elles-mémes et qui 
n'ont d’autre garantie que leur contenu; suppri- 
mez la confiance qui fait Pautorité de la foi, ces 
choses qui nous dépassent disparaitront, et ces 
choses sont la substance de l’Evangile. Ceux qui 
les acceptent les acceptent par un acte de con- 
fiance en Celui qui est mort pour leurs péchés et 
ressuscité pour leur justification. 

La négation de l’autorité qui confond ces deux 
formules: la foi dautorité et Vautorité de la 
foi, provient, je le répeéte (la chose est assez im- 
portante pour étre répétée), de Poubli du role du 
temoignage dans la formation de nos connais- 
naissances. « Parmi les choses qu’on ne sait pas, 
« il yen a qu’on croit sur le témoignage d’autrui; 
« c'est ce qui sappelle foi...... Lorsqu’on croit 
« quelque chose sur le témoignage d’autrui, ou 
«est Dieu qu'on en croit, et alors c’est la foi 


» 
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« divine, ou c’est Vhomme, et alors c’est la fot 
« humaine. »(1) Cette définition de la foi est plus 
claire et plus satisfaisante que celte autre rencon- 
trée dans l’écrit dun auteur contemporain: « La 
« for est le sommet de la vie, de toute la vie, la 
« synthese totale de Tinduction humaine. Toutes 
« nos experiences et celles du passé vivifiées a 
« travers notre ame, se condensant ensemble et 
« constituant pour nous la revelation personnelle 
« que la vie nous a faite: voila la for, » (2) 

Les paroles de Bossuet mettent en bonne lumiere 
Vélément commun de la confiance accordée a un 
témoignage humain et a un témoignage considéré 
comme ayant une origine divine. Dans les deux 
cas, Cest par la soumission a une autorité tenue 
pour légitime que nous unissons la presque tota- 
lité de nos connaissances a la partie infinitésimale 
de notre savoir qui résulte de notre expérience 
personnelle et de lemploi personnel de notre 
raison. Le principe est formellement le méme ; 
mais, quant au mode d’dppréciation de la valeur 
des témoins, la différence est considérable. C’est 
toujours examen de la valeur des témoins qui seé- 
pare une foi éclairée de la crédulité; mais s’agit- 
il du monde de notre expérience, l’examen est 
spécialement intellectuel. Pour accorder ma con- 
fiance aux récits dun voyageur ou d’un historien, 


(1) Bossuet. De la connaissance de Dieu et de soi-méme, Cha- 
pitre 4, § 44. 

(2) Le pasteur Wagner, cite dans la Revue de théologie de Mon- 
tauban. 1¢° juillet 1892, page 532. 
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je m’informe de leur caractere et de leurs circons- 
lances, mais mon coeur, ma conscience et ma 
volonté n’ont pas a interyenir dans mes investi- 
gations. Il en est autrement dans le domaine 
religieux et spécialement dans VPappréciation du 
témoignage du Christ. [| faut bien aussi qu'un 
examen intervienne pour fonder une foi digne de 
ce nom, mais c’est alors le coeur et la conscience 
qui ont le role principal dans la formation de la 
croyance. L’étude des garanties extéricures, his- 
toriques de la mission divine du fils de Marie 
est, par sa propre nature, le partage Cun petit 
nombre dindividus. C’est par la correspondance 
des paroles du Christ avec les besoins les plus 
profonds de lame humaine que les plus ignorants 
comme les plus Savants peuvent élre ameneés a 
dire au Crucifié de Golgotha: « A qui irlons-nous 
« qu’a toi? tu as les paroles de la vie éternelle»(4), 
et a le prendre pour le Maitre dont l’autorité fait 
leur joie et leur assurance. Il ne faut pas dire 
« quwune doctrine admise d’autorité resterait en 
« nous comme une substance étrangere », (2) lors- 
que Vautorité dont il s’agit est le résultat ou, pour 
mieux dire, la manifestation directe d’un acte de 
confiance, et lorsque, 4 Vorigine de cette con- 
fiance, se trouvent les fonctions de la conscience, 
du coeur et de la yolonté. L’autorité de la foi, 


(1) Jean vi, 68. 
(2) Charles Secrétan. La Civilisation et la Croyance. (Lau- 
sanne, 1887), page 263. 
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loin de déposer dans lame une substance étran- 
gére, devient alors le principe méme de sa vie. 

I] est certain, je lai deja dit, que des hommes 
qui professent rejeter toute autorite demeurent 
chretiens dans leurs convictions et dans leur vie; 
et il peut sembler qu’entre eux et les adversaires 
de leur principe, il ne s’agisse que d’une question 
de méthode dont Vimportance est secondaire, 
L’admettre serait se borner a une vue superficielle 
de ce grave sujet. Les hommes que j'ai en vue 
sont, je le crois, victimes d’une illusion. Les con- 
séquences naturelles de leur principe sont arré- 
tées par une foi renfermant une autorité dont ils 
ne se rendent pas compte. S’ils suivaient les dé- 
ductions logiques de leur pensée, leur foi finirait 
par faire naufrage. D’assez illustres exemples deé- 
montrent qu il peut en tre ainsi. Cela n’arrivera 
pas toujours pour les chefs d’école, mais presque 
inévitablement pour ceux qui les suivront. M. le 
professeur Doumergue a présenté a ce sujet une 
réflexion qui me parait digne d’étre pesée sérieu- 
sement: « I] ne s’agit pas des maitres, il s’agit des 
« disciples..... Ce christianisme, cette piété sont 
« chez eux (les maitres) le fruit, non des nouvelles 
« doctrines quils préchent, mais des anciennes 
« doctrines qu ils rejettent. Or ils ne transmet- 
« tront pas ce quils rejettent, ils transmettront 
« ce quils préchent ». (1) 


(1) L’Autorité en matiére de foi et la nouvelle école, pages 186 
et 187, 
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L’autorité du Christ est pleinement justifice 
pour ceux qui admettent que son témoignage 
surnaturel au sujet du monde divin a été validé 
par des preuves surnaturelles aussi. Est-ce a dire 
que nous ayons acet égard une démonstration 
ee 
du Christ peut-elle s’imposer a tous comme un 
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theoreme de géometrie bien démontré, une lot 
de physique justifi¢e par Pexpérience, ou un fait 
historique valablement établi ? Telle n’est point 
ma pensée. Les raisonnements qui viennent détre 
presentes peuvent affermir la foi chez ceux qui la 
possedent a quelque degré; mais ils ne sont pas 
suffisants pour la produire. Pourquoi ? Parce que, 
comme je lai indiqué deja, le coeur, la conscience 
et la volonté, ontune grande part dans la formation 
des croyances religieuses. Jésus le savait bien. II 
dit: « Je suis la lumiere du monde, celui qui me 
« suit ne marchera point dans les ténebres », (1) et 
une part de cette lumicre éclaire les intelligences. 
Mais quand il s’agit d’appels directs 4 ceux dont 
il veut faire ses disciples, que dit-il? « Venez a 
« mol vous tous qui étes travaillés et chargés et 
« je vous soulagerat. » (2) Quand il indique la 
méthode quwil propose pour reconnaitre la vérité 
de sa mission, comment s’exprime-t-il ? « Si quel- 
« quun veut faire la volonté de Dieu, il recon- 
« naitra si ma doctrine est de Dieu, ou si je parle 


(1) Jean vii, 12. 
(2) Matthieu x1, 28 
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« de mon chef. » (1). Le coeur froissé, la cons- 
cience angoissée, la volonté droite sont des fac- 
teurs essentiels de la foi; et comme il y a la des 
éléments personnels qui n’ont pas, qui ne peuvent 
pas avoir le caractére d’une expérience universelle, 
le témoignage du Christ ne peut se démontrer 
entiérement par les procédés ordinaires de la logi- 
que. L’autorité qui résulte de la foi, a des fonde- 
ments qui ne sont pas exclusivement rationnels. 
En cette matiere, le raisonnement a plus d‘impor- 
tance pour résoudre des objections que pour four- 
nir des preuves, bien que sa valeur ne soit pas 
nulle sous ce dernier rapport. Les éléments per- 
sonnels engagés dans la foi sont une des causes 
qui font quil existe et quil existera toujours une 
différence positive entre la religion et la philoso- 


phie. 


(4) Jean vir, 17. 
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CHAPITRE V 


LA PHILOSOPHIE CHRETIENNE ET LA Fol (1) 


Si (on supprime l’autorité accordée au témoi- 
enage du Christ, que restera-t-il du Christia- 
nisme ? Répondre : rien, serait une grave erreur. 
A la vérité, on peut citer des exemples d’hommes 
qui, ayant rompu avec les croyances chrétiennes, 
descendent, par une pente rapide, les uns vers un 
scepticisme complet, les autres vers la négation 
absolue de lordre spirituel: la perte de la fot 
amene pour ces derniers la banqueroute de la 
morale. Quelques uns des adversaires les plus 
décidés des croyances religieuses sont sortis des 
séminaires catholiques ou des écoles de théolo- 
gie protestantes; mais ce phénomene nest pas 
général, et, dans tous les cas, il n'est pas neces- 
saire. Il est des coeurs qui demeurent chrétiens en 
se trouvant unis a des intelligences qui ne sont plus 
chretiennes. Puis les idées répandues par la préedi- 
cation évangeélique, celles du moins de ces idées qui 

(1) Pour un plus grand développement des idées exposees dans 
ce chapitre, on peut consulter La Philosophie et la Religion. Petit 


volume de la Bibhothéque du Chercheur. Lausanne, 1887, 
f 
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répondent aux problémes agités de tout temps par 
esprit humain, peuvent étre acceptées sans lin- 
tervention d’une autorité de foi, comme la solu- 
tion la meilleure des problemes posés. Cela est 
particuliérement vrai des doctrines de Vunité de 
Dieu, de la réalité de ordre moral, de la vie au- 
dela de la tombe, et de la justice 4 venir. Si on 
accepte ces doctrines comme des hypothéses que 
l'on estime justifiées par la raison, sans égard a 
leur origine, on obtient une philosophie qui est, 
par opposition aux théories des matérialistes el 
des idéalistes, la philosophie spiritualiste. Au 
point de vue historique, cette philosophie peut 
étre désignée comme chrétienne parce que, sous 
sa forme précise et complete, elle a été le résultat 
de la prédication de ’Evangile. Méconnaitre les 
services rendus a l’esprit humain par les philoso- 
phes grecs, par les socratiques spécialement, serait 
une ingratitude fille de Pignorance. I! existe des 
éléments de raison méconnus par l’empirisme qui 
sont le patrimoine commun de lhumanité ; mais 
la raison subit dans ses manifestations des in- 
fluences diverses, et la raison des spiritualistes 
modernes est une raison manifestement évangé- 
lisée. C’est l'un des titres de gloire du dernier 
des grands historiens de la philosophie, Henri 
Ritter, d’avoir mis cette thése historique en 
bonne lumiére. (1) Ce savant estimé remarque que 


(1) Voir son Histoire vc la philosophie, dont six volumes ont été 
traduits en frangais par MM, Tissot et Trullard (librairie Ladrange), 
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Vinfluence de lhabitude nous fait considérer 
comme naturelles certaines tendances de la pen- 
sée qui sont le résultat d’influences historiques 
déterminées. Les philosophes grecs ont cherché 
Punité vers laquelle la raison est orientée; mais, 
sils ont combattu le polythéisme populaire, ils 
n’ont pas réussi, non pas méme Platon et Aristote, 
ase défaire d’un reste de dualisme. « Le dualisme, 
« dans le sens le plus étendu de ce mot, se trouve 
« constamment dans la manmiere de penser des 
« anciens..... La science, par sa nature, recherche 
« Punité; il n’est pas étonnant que la philosophie 
« grecque ait tendu au monothéisme. Il y a ce- 
« pendant en elle un reste de dualisme qu'elle ne 
« peut jamais faire disparaitre, quoiqu’elle ait fait 
« de continuels efforts pour s’en débarrasser 
« autant que possible. » (1) 

La pleine doctrine de Ja creation, qui detruit 
le dualisme en affirmant que la seule existence 
primitive est celle dun esprit éternel, est une 
doctrine des Hébreux répandue dans le monde 
par le christianisme. Il en est de méme de lidée 
de la liberté des créatures, toujours émise par ta 
conscience humaine, mais toujours tenue en 


échec par les tendances idéalistes de la philoso- 


et son écrit spécial et tres important: Considérations générales sur 
Vidée et le développement historique de la philosophie chrétienne, 
traduit en francais par Michel Nicolas. Paris, Ducloux, éditeur, 1851. 

(1) Considérutions générales..... page 122. Pour le dualisme 
dans Platon, voir le Timée, aux pages 119, 150, 160 et 195 de la 
traduction Cousin, 


84 LA PHILOSOPHIE ET LA FOI 
7 


phie grecque. Les doctrines de lame et de Dieu, 
telles que les formule le spiritualisme moderne, 
sont marquées du sceau du christianisme. II est 
facile de s’en assurer en constatant que les seules 
contrées de notre globe ot le monothéisme existe 
a l’état pur, et soit Pobjet d'un enseignement géne- 
ral, sont placées sous l’influence de la prédication 
chrétienne ou directement, ou indireclement par 
la doctrine de Mahomet. Que l’on dresse deux 
cartes: Pune des pays ot! lunité de Dieu et la 
doctrine de la création proprement dite sont la 
base des idées religieuses, l’autre des pays chré- 
liens ou mahométans, on verra que ces deux 
cartes coincident entiérement. Le résultat d’une 
étude sérieuse des faits est exprimé ainsi par 
Henri Ritter: « Il faut reconnaitre que certaines 
« tendances de [esprit sont proprement chreé- 
« tiennes, dans ce sens qu’elles n’ont pu se mon- 
« trer pures et avec une enticre conscience que 
« dans la société chrétienne, quoiqu’on puisse déja 
« dans l’antiquité en rencontrer des pressenti- 
« ments et méme des traces fugitives qui, au 
« milieu de circonstances peu favorables, n'ont pas 
« pu prendre de la consistance. » (1) Ce que voit 
un historien impartial de la philosophie, un ardent 
adversaire de toutes les croyances religieuses le 
voit aussi. Un des collaborateurs de la Bidblio- 
théeque des sciences contemporaines, M. André 
Lefevre, est un fervent adepte du mateérialisme, 


(1) Considérations générales, page 29, 
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La passion l’égare au point de lui faire oublier 
les convenances les plus élémentaires. I ne voit 
dans les idées spiritualistes émises par quelques 
savants modernes justement respecteés que le 
résultat de « scrupules ambitieux, de fausses 
« hontes opportunes. » Il ose écrire que ces 
savants savent bien que le matérialisme est la 
doctrine vraie, mais quils professent des idées 
contraires, parce que c'est la condition requise 
pour obtenir « des croix, des cordons, des places 
et des titres. » (1) Or, ce fougueux adversaire de 
toutes les croyances religieuses et de toutes les 
doctrines spiritualistes, discerne avec la clair- 
voyanee de la haine Vinfluence du christianisme 
sur la pensée moderne. La haine aveugle souvent ; 
elle éclaire quelquefois ; M. Lefevre éerit: « Des- 
« cartes, Leibniz, Locke, Condillac, Newton, Bon- 
« net, Kant, Hégel, Spinoza lui-méme, Toland ect 
« Priestley, Rousseau, tous sont chrétiens par quel- 
« que endroit..... Qui ne sent le christianisme 
«dans Vaberration métaphysique de Descartes, 
« ce grand, cet absolu mécaniste, dans lharmo- 
« nie préétablie de Leibniz, dans les postulats de 
« Kant ? Voltaire lui-méme n’a pas compléetement 
« éliminé le virus; son déisme n’en est pas 
« exempt. » (2) Lexagération est manifeste, mais 
elle recouvre un fond de vérité. 

(14) La Philosophie, par André Lefevre, un volume de la Biblio- 
théque des sciences contemporaines. Paris, Reinwald et Cie, 1879, 


page 443. 
(2) Ibid. pages 441 et 442. 
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: 

Le spiritualisme moderne a des racines dans 
les meilleurs produits de la philosophie des Grees, 
dans la pensée de Socrate spécialement; mais, 
si ’on considére la fermeté et la netteté de ses 
affirmations, on verra bien quil est le produit 
dune raison placée sous Vinfluence du Christia- 
nisme. Cette vérité est ¢tablie par Vétude de 
histoire, et trouve une confirmation tristement 
significative dans état actuel des esprits. Un 
grand nombre de nos contemporains ont youlu» 
se dégager enticrement de linfluence de la tra- 
dition religieuse. Quel est le résultat de cet 
effort ? La recrudescence du matérialisme dont 
nous sommes les témoins. Des savants et des 
philosophes retombent bien au-dessous du niveau 
intellectuel des grandes écoles de la Gréce. Non 
seulement ils rejettent les doctrines christianisées 
de la philosophie moderne; mais ils perdent de 
vue les lumiéres de la raison qui éclairaient les 
plus sages des Grees et, comme si Socrate, Platon 
et Aristote n’ayaient pas existé, ils veulent, avec 
Démocrite et Epicure, trouver dans l’étude de la | 
matiére explication des phénomenes de lesprit. 
Les ténébres qui enveloppent leur pensée sont 
Wautant plus épaisses quils ont quitté une plus 
vive lumieére. 

L’étude des faits détruit Pillusion de Descartes 
qui croyait avoir construit les bases de sa religion 
philosophique par Pusage exclusif de sa raison, 
en faisant abstraction de toutes les données tra- 
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ditionnelles. Cette étude anéantit la naive préten- 
tion de Rousseau qui affirmait que, sans avoir 
recu les communications d’aucun homme, il aurait 
pu rédiger seul, dans une ile déserte, la profes- 
sion de foi du Vicaire Savoyard. L’illusion com- 
mune au grand philosophe et a lécrivain fameux 
pouvait s’expliquer a une époque ott les données 
de histoire étaient plus ou moins inconnues ; elle 
est insoutenable aujourd’hui, et elle parait toutefois 
s’étre maintenue dans la pensée de quelques-uns 
de nos contemporains, qui prennent un reste de 
foi, qui se masque a leur propre regard, pour le 
fonctionnement de leur raison individuelle. Rous- 
seau pensait, non seulement que la religion de 
son vicaire satisfaisait la raison, le coeur et ia 
conscience, beaucoup plus que les doctrines immo- 
rales et athées qu'il a combattues avec une rare 
éloquence, mais que cette religion était un pro- 
duit spontané de la raison humaine. Il y a la deux 
idées yoisines, mais distincltes, et quil importe 
de ne pas confondre. Une doctrine peut satisfaire 
la raison d'un individu sans en ¢étre le produit. 
Rousseau, seul dans une ile déserte, n’aurait cer- 
tainement découvert, ui les doctrines quil em- 
prunte a l’Evangile, ni celles qu'il a visiblement 
recues de Platon et de Descartes. (1) 


(1) Je crois avoir démontré (Chrétien Hvungélique de Lausanne, 
avril, mai et juin 1862) que Rousseau, a Ja fin de sa vie, était arrivé 
& une conception du role de Jésus-Christ dans Vhistoire religieuse 
de Vhumanité beaucoup plus juste que celle qu’il avait lorsqwil 
rédigeait la profession de foi du Vicaire Savoyard. Hl a fini par 
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Les paroles du Christ fondent, pour ceux qui 
les acceptent comme un témoignage divin, les 
églises des croyants. Par leur influence, qui s’é- 
tend bien au-dela du cercle des croyants, elles 
fondent une civilisation spéciale qui distingue 
profondéement du reste de Vhumanité les peuples 
sur lesquels ?Evangile a exercé son influence. 
Le spiritualisme qui, pour ¢tre obtenu a l'état 
pur, doit étre dégagé, plus quil ne la encore 
été, de certaines influences de la philosophie 
erecque, est élément intellectuel de la civilisa- 
tion chrétienne. 

Les hommes qui croiront avoir trouvé la meil- 
leure solution des problémes philosophiques dans 
la parole de Jésus de Nazareth seront conduits a 
se demander comment il se fait que la lumiére 
la plus pure, a leur avis, qui ait éclairé le monde, 
ne soit pas sortie des écoles savantes de l’anti- 
quité, mais d’une bourgade obscure de la Galilée. 
ll y a certainement la un argument apologétique 


reconnaitre que c’est le Christ qui a triomphé des erreurs et des 
superstitions du paganisme en accomplissant une ceuvre pour 
laquelle les efforts des sages de l’antiquité étaient demeurés impuis- 
sants. 

La partie purement philosophique des ceuvres de Rousseau a, 
dans mon opinion, une valeur plus grande que celle qu’on lui 
attribue a Vordinaire; mais offrir a Yadmiration de la jeunesse 
Pimage de l’auteur des Confessions, ceinte de lauréole de la gloire, 
me parait une erreur pédagogique de premier ordre. C’est sacrifier 
i des admirations littéraires, et plus encore probablement & des 
passions politiques, les intéréts de ’éducation. — J’ai eu loccasion 
de le dire, lors des fétes du Centenaire de Rousseau, et je saisis 
Poceasion qui s’offre de le redire ici. Voir le journal La Lecture 
(Geneve), du 4&" aout 1878, 
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considérable, et la philosophie chrétienne sérieu- 
sement admise sera souvent un des chemins qui 
pourront conduire a la foi. Mais, en fait, il a 
existé, et i] existe encore, moins peut-étre que 
jadis, des hommes qui admettent lexistence de 
Dieu et sa providence, la vie future et la justice 
a’ venir, sans rattacher leur croyance a un témoi- 
enage divin. Bien quils soient placés sous lin- 
fluence de lEvangile qui leur a proposé les doc- 
trines quils acceptent, ils restent sur le terrain 
de la philosophie pure, parce qu’ils n’acceptent 
ces doctrines que comme des hypotheses qui leur 
paraissent validées par lVexercice de leur raison. 
Les chrétiens et les philosophes_ spiritualistes 
possedent un certain nombre de croyances a 
Végard desquelles ils ne different que par la 
méthode. Dans les grands débats de la pensée, 
ils ont une cause commune a défendre, et il est 
regrettable que plusieurs d’entr’eux ne le com- 
prennent pas. Des écrivains chrétiens (pas tous 
heureusement), attaquent avec violence les spiri- 
tualistes qui ne partagent pas leur foi. Ils ne 
sayent pas se réjouir de ce que des hommes qui 
ne yoient pas directement ce quils estiment ¢tre 
la source de la lumiére sont pourtant éclairés de 
ses rayons. Au nombre des philosophes spiritua- 
listes, tl sen trouve qui attaquent sans ménage- 
ments les Eglises chrétiennes. Ne se rendent-ils 
pas compte que, pour des hommes sans culture 
philosophique, la foi est le plus stir gardien des 
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vérités quils considérent eux-mémes comme 
essentielles ? Craignent-ils qu’on ne les considere 
comme solidaires de croyances et de pratiques 
qui sont a leurs yeux fausses, superstilieuses ? 
Ils oublieraient quen se rallant a une méme 
cause, des hommes d’opinions d’ailleurs diverses 
nadhérent pas aux points de doctrine sur lesquels 
ils different. 

La philosophie spiritualiste et la foi chrétienne 
ont des éléments communs. Penser que l’autoriteé 
de la foi étant supprimée, il ne reste rien de 
Vinfluence de lPEvangile serait, je le répete, une 
erreur grave ; mais il ne faut pas (ce serait une 
erreur non moins grave), oublier les différences 
qui subsisteront toujours entre la philosophie et 
la religion. 

Difference de méthode: Les croyances reli- 
gieuses ne reposent pas comme les idées philoso- 
phiques sur une base purement intellectuelle, 
parce que, pour le dire encore une fois, les éleé- 
ments personnels du cour, de la conscience et 
de la volonté jouent un réle considérable dans 
leur formation. 

Difference de contenu: La religion universelle 
a pour caractére l’affirmation de quelquechose 
qui existe au-dessus et au-dela du monde de l’ex- 
perience. C'est dans les doctrines relatives a 
Dieu, a la vie future, a la justice & venir que la 
philosophie et la foi se rencontrent. Mais le chris- 
lianisme ne se borne pas a fortifier et a épurer 
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les données de la religion universelle; il a des 
caracteres spécifiques qui résultent des idées 
relatives au péché et au pardon. Le sentiment du 
peché est, pour lindividu, Ventrée dans la vie 
chrétienne; l’affirmation de l’état de pécheé de la 
nature humaine est la base de la science chré- 
tienne. On peut dire que c’est la que se trouve le 
point de division des pensées, comme certaines 
chaines de montagne forment la ligne de la divi- 
sion des eaux. Qui nie le péche, cest-a-dire l’exis- 
tence d’un état de choses contraire a la volonté 
divine, est sur une pente qui l’entrainera loin de 
’Evangile. La doctrine de la chute n’est pas tout 
i fait inconnue au monde ancien, et on peut entre- 
prendre de la justifier par des arguments philoso- 
phiques, mais en fait, elle n’est, et ne sera géné- 
ralement admise, dans sa plénitude, que par ceux 
qui croient a la rédemption. Pour une sagesse a 
courte vue, lidée que la créature peut accomplir 
des actes contraires a la volonté du Tout-Puissant 
est difficile 2 admettre, et ce qui lest plus encore, 
est le réle attribué a Jésus de Nazareth, dans la 
manifestation de la miséricorde divine dont le 
pardon des péchés est le résultat. La folie de la 
Croix demeurera toujours un caractere distinctif 
de PEvangile. 

Les doctrines acceptées comme les solutions les 
meilleures des problemes posés par lesprit hu- 
main, comme les hypotheses qui rendent le micux 
raison des faits, peuvent étre la base d’une école 
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de philosophes, mais non pas celle d'une Eglise 
dont les membres disent en commun: ¢ je sais en 
qui j'ai cru. » Quwil y ait eu dans Pantiquité des 
disciples de Pythagore, qu’il y ait peut-étre de 
nos jours des disciples d’ Auguste Comte pour les- 
quels /e Maitre Va dit, soit le signe de la vérite, 
c'est la une inconséquence qui ne détruit pas la 
regle. La régle est que les membres d'une école 
de philosophie sont censés ne rien admettre que 
ce qui est démontré a leur raison. Leur maitre est 
leur guide, mais n’est jamais lobjet de leur foi. 
Autre est la position d’un croyant. I] faudrait 
avoir peu réfléchi pour ne pas comprendre la dif- 
férence entre un acte de foi a la parole dun té- 
moin, acte de foi qui lie entre elles toute une série 
de vérités, et l’examen individuel de chacune de 
ces yeérilés. Supprimer l’acte de foi, c'est couper 
le fil dun collier dont les grains demeurent isolés, 
épars sur le sol. 

Dans les deux expressions : philosophie chre- 
tienne et fot chrétienne, le méme adyjectif est intro- 
duit dans deux sens, non pas opposés, mais dis- 
tincts. Dans la premiere de ces expressions, ‘il 
sagit @une influence, dont on a conscience ou 
non, mais qui, dans un des cas comme dans l’au- 
tre, nest acceptée que (si l’expression est ici per- 
mise) sous bénéfice d’inventaire. Dans la seconde 
expression, l’adjectif chretienne renferme la no- 
tion dune autorité qu’on accepte, ce qui est le 
caractere propre de la foi tant naturelle que sur- 
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naturelle. Cette difference est méconnue par les 
hommes qui enseignent la théologie ecclésiastique 
en déclarant quils ne reconnaissent aucune auto- 
rité, et que la science dont ils sont les représen- 
tants est libre de toute présupposition. Ce nest (il 
est presque superflu de le dire), que dans certaines 
écoles de théologie protestante que ce phéno- 
mene se produit. [ly a la une confusion didées 
qui trouble la classification des sciences. Qu’est-ce 
qui distingue de la société civile les sociétés reli- 
gieuses qu’on appelle des Eglises ? Cette distinc- 
tion nexistait pas dans le monde paien owt la re- 
ligion était une fonction de l’Etat, et avait un 
caractere essentiellement national. Dans le monde 
chrétien, il peut y avoir des Eglises reconnues par 
l’Etat; mais il ne peut pas exister légitimement 
des cultes nationaux, dans le sens strict du terme, 
parce que les chrétiens font profession de croire 
quil y a une vérité la méme pour tous, et que le 
témoignage du Christ, porteur de cette vérité, 
doit étre annoncé a toutes les nations. Le carac- 
tere national des cultes, la oti il existe encore, est 
en pleine contradiction avec lidée chrétienne du 
caraclere universel de la vérité religieuse. Une 
Eglise est formée par la réunion d’hommes unis 
par une foi commune; elle se distingue donc de 
la société civile par la présupposition de cette fot 
qui forme sa base et qui est sa raison d’étre. De 
méme les sciences ecclésiastiques, qu'on désigne 
habituellement sous le nom de théologie, et qui 
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ont pour but d’exposer la doctrine d'une Eglise, 
se distinguent des recherches de la philosophie et 
de l’étude philosophique des religions par la pre- 
supposition de la foi qui est leur raison d’étre a 
titre de sciences distinctes. Si un professeur de 
philosophie faisait appel a une autorité autre que 
celle de Vexpérience, de la raison et du témoi- 
gnage naturel, sil donnait pour preuve de ses 
affirmations les décrets d’un concile ou des pas- 
sages des Saintes-Ecritures, i! sorlirait du pro- 
gramme de sa science; il introduirait induement 
sa foi personnelle dans une étude qui doit étre 
exclusivement expérimentale et rationnelle; il 
faudrait Tenvoyer aux auditoires de théologie. 
Si un professeur de théologie ecclésiastique dé- 
clarait qu'il enseigne une science libre de toute 
présupposition, étrangere a toute base de foi, i 
méconnaitrait la nature de son enseignement et 
devrait Gtre envoyé aux auditoires de philosophie. 
Ilya la une distinction précise entre deux classes 
de sciences qui different par leur méthode et par 
une partie de leur contenu, Il faut seulement, 
pour que Ja distinction soit légitimement main- 
tenue, faire une exception pour lapologeétique, 
c’est-a-dire pour lexposition des preuves de la 
foi. Cette science doit étre nécessairement libre 
de toute présupposition. Elle a pour but de justi- 
fier Pautorilé religieuse, et i est clair que la pré- 
supposition de cette autorité serait une grosse 


petition de principes, L’apologétique se trouve 
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placée entre les études philosophiques et les étu- 
des de théologie ecclésiastique. Pour user d’une 
figure, elle est le portique du temple de la reli- 
gion, portique qui occupe une position intermé- 
diaire entre l’intérieur de |’édifice et espace libre 
au dehors. Une fois qu’on est entré dans le temple, 
la question qui se pose est celle de Vinterprétation 
du témoignage du Christ dont la valeur a été 
affirmée. La méthode de lapologétique est la 
méme que celle de la philosophie. La premiere de 
ces sciences a pour objet le fait de la religion chré- 
tienne dont elle cherche l’explication. Pour ceux 
qui admettent que l’explication la meilleure est une 
manifestation spéciale de Dieu en Jésus-Christ, 
lautorité religieuse se trouve posée sur une base 
solide. 

On dit souvent, et des esprits inattentifs ou 
prévenus sont naturellement enclins a penser 
quil y a incompatibilité entre la science et la 
foi, entre la philosophie et la religion. Cette ma- 
niere de voir s’applique justement aux personnes 
qui croient sans avoir examiné, et qui croient 
d’une foi qui ne cherche pas lintelligence. Ces 
personnes-la ne sont pas dans les conditions vou- 
lues pour faire de la philosophie, et ont raison de 
ne pas en faire. Mais, pour un homme qui a exa- 
minéles bases de ses croyances, et qui est arrivé, 
en se conformant aux exigences de la méthode 
scientifique, a Ja conviction que la foi chrétienne 
renferme les solutions Jes meilleures des grands 
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problemes posés par l’esprit humain, la science 
et la foi, la religion et la philosophie s’unissent 
sans se confondre dans une précieuse harmonie. 
Cette harmonie, il serait dangereux de vouloir la 
réaliser d'une maniére facuice et prématurée; il 
faut la laisser se montrer. I] faut laisser se déve- 
lopper librement, selon leurs propres lois, deux 
ordres distincts de pensées et de sentiments, en 
gardant la confiance quils se rapprochent en s’éle- 
vant et se réunissent a leur sommet. 
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SECONDE PARTIE 


LUNITE DU MONDE CHRETIEN 


Lrunité du monde chrétien! Dans l'état présent 
des choses, ce titre aura sans doute pour nombre 
de lecteurs un caractére paradoxal. Mon inten- 
tion nest pas de nier existence des divisions 
actuelles. Je veux au contraire les constater et en 
montrer les conséquences. Je chercherai ensuite 
Yunité qui subsiste sous ces divisions, et j’indi- 
querai enfin quelques signes de rapprochement 
entre les membres disjoints de la famille chré- 
tLienne. 
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CHAPITRE PREMIER 


LES DIVISIONS ACTUELLES DE LA CHRETIENTE 


Des le début de la prédication de l’Evangile, il 
s’est produit des luttes dont les documents apos- 
toliques conservent la trace; et toute l'histoire 
ecclésiastique est pleine de faits de méme nature ; 
mais ce triste phénomene se produit sous des 
formes différentes et a des degrés divers. Aujour- 
d’hui Jes divisions sont nombreuses : catholiques 
d’Orient, catholiques romains, luthériens, angli- 
cans, réformés, sectes et sous-sectes..... Je fixerat 
plus particuliérement mon attention sur les faits 
que je connais le mieux, ceux qui concernent la 
division de la chrétienté occidentale entre les 
catholiques et les membres des Eglises séparées 
de Rome qu’on réunit sous le nom de protestants. 

Apres les luttes violentes du XVI™ siecle, plus 
ou moins prolongées pendant les deux siécles 
suivants, les adversaires de la religion avaient 
rappelé d’une facon tragique aux chrétiens des 
diverses Eglises une unité que ces chrétiens 
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avaient trop oubliée. En France, a l’époque de la 
Terreur, les prisons et les échafauds étaient les 
instruments d’une guerre qui sadressait mani- 
festement au christianisme en soi, c’est-a-dire a 
élément commun aux diverses Eglises, ce qui 
mettait en évidence l’unité qui subsiste sous leur 
division. La lecon fut terrible et porta ses fruits. 
‘En 1792, des prétres catholiques francais se réfu- 
gierent dans la ville de Calvin. En les recevant, 
Geneve oublia quelle était la cité protestante 
pour se rappeler seulement qu'elle était chré- 
tienne. Les prétres fugitifs y furent recus avec les 
égards dts a leur infortune. Entre les personnes 
qui leur témoignerent une sympathie généreuse 
on désigne spécialement deux membres du clergé : 
les pasteurs Cheneviere et Picot. Il vint done 
une période d’apaisement qui se prolongea jus- 
qu’au commencement de notre siécle, et dont 
Louis Richter a consigné le souvenir dans les 
lignes suivantes: « Dans ce temps, les differences 
« confessionnelles n’étaient pas encore détermi- 
«nées, comme cest le cas aujourd’hui; nous 
« vivions dans un courant ot tous les vrais chré- 
« tens, catholiques et protestants, se tendaient 
« fraternellement la main par-dessus les barriéres 
« qui les séparaient; et cela ne provenait pas 
« dindifférence, mais bien plutot du sentiment 
«intime dune véritable unité en Celui qui est le 
« Sauveur de tous. On aimait alors a employer 
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souvent la comparaison d’une armée qui suit un 
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« seul chef et un seul drapeau, quoique sous 
« différents uniformes.» (1) 

On peut citer bien des faits qui justifient cette 
affirmation. Je me rappelle, par exemple, avoir 
vu, aux jours de mon enfance, les habitants d’un 
village catholique venir chercher dans la maison 
d’un pasteur protestant des objets qu’on leur 
remettait cordialement pour décorer un reposoir 
de la procession de la Féte-Dieu. 

De nos jours, la renaissance et les progres des 
doctrines irréligieuses devraient avoir le méme 
effet qu’avait eu, au siecle dernier, la guillotine 
révolutionnaire, et rappeler aux adhérents des 
différents cultes Punité qui les relie. La guerre 
déclarée a toute idée religieuse et méme au seul 
nom de Dieu par les coryphées de lathéisme 
projette une lumicre sinistre sur le fait que toutes 
les communions chrétiennes également sont l’ob- 
jet dune haine qui permet de constater Punité de 
son objet dans la diversité de ses manifestations. 
Les discussions confessionnelles et les passions 
qui s’y associent se sont toutefois aggravées a 
une Gpoque et dans des circonstances ot elles 
sont particulierement funestes. L’examen des cau- 


(1) Louis Richter (1803-1884) est placé au premier rang des paysa- 
gistes allemands et se distingua également comme dessinateur et 
graveur. Il a écrit une autobiographie dont des fragments ont été 
traduits en francais 4a Neuchatel (broch. in-8°. 1887), et qui a été 
_ publiée d’une maniére plus complete a Lausanne, en 1890: Un artiste 
chrétien. Souvenirs du peintre Louis Richter, — traduit librement de 
Pallemand, — 1 vol. in-8°. Georges Bridel, éditeur. 
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ses de ce fait sortirait des cadres de mon étude. 
Je me bornerai a signaler: la proclamation de 
Vinfaillibilité du pape qui a donné une grande 
violence aux controverses et creusé le fossé qui 
sépare VOrient de l’Occident; la recrudescence 
momentanée du calvinisme dans une partie du 
monde protestant; puis, a une époque plus récente, 
la formation dun protestantisme qui garde sur- 
tout de son passé les éléments négatifs, et princi- 
palement l’opposition a I’Eglise romaine, Cette 
opposition s’est montrée, il y a peu de temps, 
d'une maniére générale, dans un fait significatif. 
Un congrés dit des anciens catholiques a réuni 
a Lucerne, du 12 au 15 septembre 1892, les 
représentants d’Eglises et de nationalités diverses. 
On y a manifesté «de généreuses aspirations vers 
«la fraternité chrétienne » en sorte que des 
témoins de cette réunion « ont cru pouvoir saluer 
« dans cette rencontre fraternelle d’évéques et de 
« docteurs venus d’Orient et d’Occident, la pre- 
« miére aurore d'une ére d’entente cordiale entre 
« les diverses confessions Chrétiennes. »(1) C’est la 
une belle et noble perspective. Si la réunion de 
Lucerne avait eu seulement pour but et pour 
effet d’affirmer les bases de la foi commune a 
divers membres de la chrétienté, en reléguant au 
second plan des diversités de moindre impor- 
tance, on aurait pu saluer, sans arriere-pensées, 
le signe d’un progres réjouissant dans le sens de 


(1) La Semaine religieuse de Genéve. 1°" octobre 1892. 
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lunité. Mais hélas! sans renoncer d'une maniére 
absolue a ce sentiment, il faut tristement consta- 
ter que le but essentiel du congres, sa raison 
d’étre principale n’était pas l’affirmation d’une foi 
commune, mais le désir de concentrer les efforts 
dun certain nombre de_ sociétés  religieuses 
pour une lutte ardente contre lEglise romaine. 
Cela ressort avec évidence de la premiere des 
theses votées ot il est dit que « l’ancien catholi- 
« cisme n'est pas seulement une protestation 
« contre les nouveaux dogmes du Vatican et par- 
« ticulierement contre linfaillibilité papale, mais 
« encore un retour au vrai catholicisme de l’an- 
« cienne Eglise une et indivisée, par |’élimination 
« des corruptions contenues dans le systeme 
« ecclésiastique papiste et jésuitique». On ne sau- 
rait exprimer d’une facon plus précise le but polé- 
mique du congrés. Le cété négatif de l’ceuvre est 
clair. Quant a son cote positif, a lanature du vrai 
catholicisme qu il s’agit de restaurer, il est diffi- 
cile a déterminer lorsqu’on se rend compte des 
diverses idées religieuses et ecclésiastiques dont 
les membres de l’assemblée de Lucerne étaient 
les représentants. Aussi le rédacteur habile et 
parfaitement renseigné d’un journal protestant, 
apres avoir « salué avec une réelle satisfaction 
«les résultats du congrés » a dt reconnaitre 
qu’on est un peu déconcerté par tout ce qu'il y a 
de vague, de chaotique, de contradictoire au point 
de vue positif, dans les tendances dont le congres 
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a été le résultat et lexpression. (1) Ce qui 
demeure clair, c’estle sentiment d’hostilité contre 
une des grandes Kglises chrétiennes, qui rassem- 
blait & Lucerne des hommes professant d’ailleurs 
des croyances assez différentes. Leur assemblée 
offre done une preuve éclatante, avec bien d’au- 
tres, de la déchirure profonde de la chrétienté, 
puisquelle présente le spectacle dune union 
produite par un sentiment hostile, dune concen- 
tration de forces en yue dune guerre. C’est 
cette déchirure qui est, en ce moment, Pobyet 
direct de mon étude. 

Quelles que soient les causes du fait, il est 
certain que les querelles religieuses ont pris 
une vivacité nouvelle, et il est tres opportun de 
répéter ce solennel avertissement adressé aux 
chrétiens des diverses Eglises par Alexandre 
Vinet: « Catholiques, vos dangers ne sont pas 
« dans le protestantisme; protestants, vos dan- 
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« gers sont encore moins dans le catholicisme, 
« et les uns et les autres yous avez un autre 
« ennemi; c’est Pathéisme qui, du sein de la con- 
« fusion de toutes les idées et du tumulte de 
‘ toutes les passions, éleve sa téte hideuse et 


~ 


« proméne ses regards, satisfaits sur un siécle 
« sans fol. » (2) 

Ces paroles s’adressent aux croyants, et il con- 
vient de remarquer que les hommes qui se mélent 


(1) La Semaine religieuse de Genéve, 24 septembre 1892. 
(2) Nouvelles études évangéliques. page 388. 
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aux querelles confessionnelles ne sont pas tous 
des croyants. L’observation améne a discerner 
dans le monde religieux deux classes d’individus 
trés distinctes ; j/appliquerai cette remarque 4 la 
chrétienté occidentale. Il est des hommes qui 
sont d’abord et avant tout protestants ou catho- 
liques, en étant plus ou moins, et parfois pas 
du tout chrétiens. Hf en.est d'autres qui sont d’a- 
bord et avant tout chrétiens, et qui sont ensuite 
secondairement catholiques ou protestants. Pour 
une partie des hommes de la premiére classe, la 
question religieuse n’est qu'une question politi- 
tique. On les voit se faire, et parfois avec vio- 
lence, les apologistes d’un culte a l’enseignement 
duquel ils n’ont pas foi. IH ne serait peut-étre pas 
impossible de désigner tel protestant de nais- 
sance qui s'est fait catholique sans croire a la 
messe, pour maintenir, pense-t-il, le principe d’au- 
torité, et tel catholique de naissance qui a passé 
au protestantisme sans chercher dans les Saintes- 
Eeritures objet de ses croyances, pour affermir, 
pense-t-il, le principe de liberté. D’autres hom- 
mes appartenant ala premiere des deux classes 
que je distingue, ont une foi sincere mais exclu- 
sive. Ils n’'admettent pas que, en dehors de leur 
croyance acceptée dans tous ses détails et de 
leur culte pratiqué dans toutes ses cérémonies, 
il puisse exister une influence réelle de lesprit 
de Dieu; dans leur opinion, élément chrétien 
est totalement absorbé par leur Eglise. Pour ceux 
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qui pensent ainsi, il ne peut pas étre question de 
Punité du monde religieux, puisqu’ils s’attachent 
avant tout a ce qui divise. Entre les protestants 
pour lesquels le pape est l’antechrist et les catho- 
liques qui ne voient dans la Reéformation du 
XVI" siecle quune ceuvre exclusivement satani- 
que, dans son origine et dans ses effets, aucun 
rapprochement n’est possible. 

La seconde classe indiquée se compose des 
hommes qui sont d’abord et avant tout chrétiens, 
puis, secondairement, catholiques ou protestants. 
Pour eux, il existe, sous des diversités réelles, un 
élément non moins réel d’unité ; mais cette unité 
est trop souvent méconnue. Ce sont les sépara- 
tions et les luttes qui attirent surtout l’attention, 
et qui voilent aux regards d’hommes faits pour se 
comprendre le terrain sur lequel ils pourraient se 
réunir, sans renoncer a leurs convictions parti- 
culiéres. 

La chrétienté est tristement divisée. Des clo- 
chers rivaux s’élévent dans les villes, et souvent 
jusque dans de simples villages, comme le sym- 
bole visible de cette division. Apres les époques 
ot. un élément de contrainte a produit une unité 
religieuse apparente et mensongere, la diversité 
des cultes se présente comme un signe de la 
liberté conquise et plait aux ames généreuses. 
Mais la liberté n’est pas un bien en soi, ce n'est 
que la condition du bien; c’est un moyen et non 
pas un but. La liberté de conscience est la condi- 


LES DIVISIONS DE LA CHRETIENTE 107 


tion absolue de Vexistence d’une société spuii- 
tuelle ; mais le but idéal de l’émancipation des 
consciences ne peut étre que l’établissement de 
Punité par la libre adhésion a la vérité. « On ne 
« se sépare pas pour se séparer, but contradictoire 
« a toutes les indications naturelles et aux inten- 
« tions visibles de la providence. On se sépare 
« pour se réunir ; la liberté doit ramener a l’unite. 
« Il ya deux erreurs: l'une des partisans de Punité 
«sans la liberté, lautre des sectateurs de la 
« liberté sans unite. » (1) 

La dwersité des cultes est, comme je viens de le 
dire, un signe de la liberté conquise aprés des 
époques de contrainte ; dans certaines circons- 
tances elle peut avoir des avantages relatifs que 
j indiquerai plus loin; mais Vopposition des cultes 
est certainement un mal. L’adoration commune 
du Pere commun est lidéal de la vie religieuse. 
Que des hommes qui font tous profession d’étre 
les disciples de Jésus-Christ se séparent pour 
adorer Dieu en se rendant dans des temples diffé- 
rents, ce nest pas la le cdté grave de la question; 
mais que la séparation matérielle des cultes de- 
vienne trop souvent une source dhostilité, c'est 
cé qui devrait froisser tous les coeurs placés sous 
Vinfluence de’ lEvangile. L’existence de cultes 
non seulement divers mais positivement opposés, 
nuit a la charité, et fournit des armes puissantes 


(1) Alexandre Vinet. — Nouvelles études évangéliques, page 384. 
La citation est abrégée. 
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aux adversaires de la religion. Attirer attention 
sur le fait de ces oppositions et des hostilités qui 
en sont Je triste résultat est Vun des themes favoris 
@une inerédulité superficielle et railleuse. 

Les luttes des chrétiens ont des effets déplora- 
bles dans le champ des missions. « Enseignez 
toutes les nations, » a dit le Christ. Son ordre est 
exécuté, et le réveil général de Pesprit mission- 
naire est Pun des meilleurs caracteres du XIX™ 
siecle; mais que d’obstacles apporte au succes 
de l’évangélisation des payens la triste rivalité 
des différentes Eglises. Je reproduirai ici des con- 
sidérations présentées autrefois aux auditeurs 
d’un de mes cours publics : 

« Figurez-vous des paiens qui soulévent un peu 
le voile 6pais de leurs superstitions, qui commen- 
cent a se former en communauteés chrétiennes, et 
quit voient arriver des missionnaires d’un autre 
culte chrétien, qui leur disent qwils ont été mal 
instruits, et cherchent a leur persuader qu’eux, 
les nouveaux venus, leur apportent seuls la bonne 
doctrine. Quel trouble dans l’esprit de ces pauvres 
gens. Ces luttes n’existent pas seulement entre 
catholiques et protestants; des témoignages irré- 
cusables, celui de Livingstone en particulier, (1) 
nous apprennent que parfois les églises épisco- 
pales du rite anglican entrent plutét en ennemies 
qu’en alliées dans le champ de travail d’autres 
communautés protestantes. 


(1) Voir la Revue scientifique du 25 avril 1874, page 1012. 
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« La partie du monde qui reste 4 convertir est 
immense; et il y a de la place pour tous les ou- 
vriers; mais il semble quelquefois que les mis- 
sionnaires des divers cultes se suivent comme a 
la piste pour gater mutuellement leur travail. On 
dirait des individus affamés qui entrent dans un 
verger ou tous trouveraient des fruits en abon- 
dance, et qui se précipitent vers les mémes arbres 
pour se les disputer. Dans notre siécle de congrés 
et de conventions internationales n’y aurait-il pas 
moyen d’arriver a une convention des Eglises et 
des Societés missionnaires qui s engageraientl a 
ne pas entrer dans le travail d’autrui, pendant un 
siecle ou deux, et qui se partageraient les con- 
trées ot. nul prédicateur du Christ n’a encore 
pénetre. » (1). Depuis Pépoque ot j'ai prononceé 
ces paroles, il s’est produit une des scénes les 
plus tristes de histoire des missions. L’Ou-Ganda 
est le pays le plus important de l'Afrique équato- 
riale. I] était gouverné par un prince intelligent 
mais débauché et cruel, Mtésa. Les superstitions 
y Staient effroyables, et la chasse aux hommes 
pour faire des esclaves y atteignait des propor- 
tions affreuses. Des missionnaires, les uns pro- 
testants, les autres catholiques, sont entrés dans 
ce champ de travail. Le 29 juin 1879, le roi a fait 
comparaitre les représentants des deux cultes. 
Apres avoir entendu leur discussion le roi a dit: 
« Comment puis-je savoir ce qui est vrai el ce 


(1) Le Christ, Geneve, librairie Cherbuliez. Sixieme discours, 
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qui est faux? » et les auditeurs se disaient les 
uns aux autres, avec une figure attristée: « Cha- 
que blanc a une religion différente. » (1) 

Les efforts pour l’ceuvre des missions qui se 
font 4 Rome, en Angleterre, aux Etats-Unis d’A- 
mérique et ailleurs sont considérables. Le sacri- 
fice de bien des vies dhommes et de grandes 
sommes d’argent teémoigne du dévouement auquel 
donne lieu l’évangélisation des payens. Des résul- 
tats importants sont obtenus sur divers points du 
globe; mais combien ces résultats seraient ac- 
crus par lunité d’action des missionnaires! Si 
cette unité ne peut étre obtenue dans les cir- 
constances actuelles; si des prévisions malheu- 
reusement trop fondées obligent a n’y voir qu'un 
idéal a reléguer dans un lointain avenir, n/est- 
il pas permis, au moins, d’espérer l’apaisement 
de luttes dont on ne saurail méconnaitre les 
funestes conséquences ? 

Ces luttes, qui produisent de mauvais fruits 
dans le champ lointain des missions, en produi- 
sent de non moins amers dans le sein des peuples 
dits chrétiens. Une des plaies de la société con- 
temporaine est Jlétablissement d’écoles sans 
influence religieuse, d’un enseignement dont 
Dieu est exclu. C’est une des expériences les plus 


(1) Mackay by his Sister. Londres, 1890. Depuis l’époque ot j’ai 
écrit ces lignes, l’Ou-Ganda a été ensanglanté par une guerre qui a 
pu avoir des origines politiques, mais dont lopposition des cultes 
chrétiens a été lun des facteurs, 
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redoutables que l’on puisse tenter. (1) Jamais une 
conception pareille, si pleine de menaces pour 
Pavenir dela société, ne serait entrée dans l’esprit 
des législateurs sans les divisions de la chrétienteé. 
Il est facile de s’en assurer en constatant les 
motifs par lesquels on cherche a justifier les déci- 
sions prises a cet égard. On dit que l’école publi- 
que ne doit enseigner que des choses sur lesquel- 
les tout le monde est d’accord. Or, les protestants 
et les catholiques ne s’entendent pas; l’enseigne- 
ment public ne doit donc pas avoir un caractére 
confessionnel. II existe des athées, on ne doit 
done pas parler de Dieu aux enfants. 

Pour, reconnaitre Vinanité de cet argument, 
il suffit de constater que, bien qu'il soit général 
par sa nature, on ne l’applique qu’a la religion 
seule. Quon lise, par exemple, le manuel d’ins- 
truction civique adopté pour les écoles par les 
villes de Paris, Lyon, Bordeaux, Marseille, et 
qu’on juge si cet écrit, qui-se termine par la 
glorification de Léon Gambetta, ne renferme que 
des choses sur lesquelles tous les Francais soient 
d’accord. (2) Dans un pays ow la grande majorité 
des habitants, quelles que soient leurs convic- 


(1) Voir le petit jvolume intitulé l’Ecole chrétienne et l’Ecole 
laique, in-12,. Geneve, Cherbuliez, et un article sur la question péda- 
gogique inséré dans la Revue chrélienne de février 1876. Voir aussile 
volume couronné par l'Institut de France: Education et positivisme. 
(Paris, Alcan 1892) dans lequel M. Thamin réagit vigoureusement 
contre la tendance a isoler l'éducation de tout élément religieux. 

(2) Paul Bert. L’instruction civique a Vécole, édition spéciale 
pour les garcons, Paris. Lib. Picard-Bernheim, 17me édition. 
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tions ou leur absence de convictions, désirent 
que les enfants soient placés sous une influence 
religieuse, il est naturel que l’école publique 
réponde a leurs vues. En laissant aux ministres 
de la religion le soin d’enseigner le catéchisme 
de leur Eglise, ne peut-on pas introduire dans 
’enseignement ordinaire une influence  chre- 
tienne pure de toute controverse ? On le peut, et 
la preuve qu’on le peut est que le probleme a été 
resolu de la facon la plus décisive et la plus 
heureuse. Dans les anciennes écoles de Fribourg 
en Suisse, dirigées par le Pere Girard, influence 
chrétienne peénctrait tout lenseignement, et le 
cours de langue maternelle était le principal ins- 
trument de la culture morale et religieuse. Or, ce 
cours rédigé par un moine franciscain peut étre 
employe, eta été employé effectivement sans diffi- 
culté aucune, dans des écoles protestantes, parce 
qu'il conduit les enfants au Pere Céleste et a son 
Christ, sans lintervention d’aucun élément con- 
fessionnel. Meme dans l'état present de la chré- 
tienté, il serait facile d’établir dans les écoles une 
influence religicuse positive, si la diversité des 
cultes ne se traduisait pas en opposition. II suf- 
firait pour cela de maintenir lenseignement pu- 
blic sur le terrain de cette unité du monde 
chrétien que l'on méconnait malheureusement, 
et dont je vais chercher les preuves dans les 
croyances, dans la morale et dans les sentiments, 


Pee yet 
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Le caractére spécifique de la religion dans 
toute sa généralité est affirmation qu'il existe 
quelque chose au-dessus et au-dela du monde de 
lexpérience. Le caractére spécifique du christia- 
nisme est laffirmation de état de péché de la 
nature humaine, état de péché qui explique seul 
les doctrines de la rédemption et de la conver- 
sion. C’est la, dans ses grands traits, le contenu 
du témoignage du Christ qu’on discerne, en le 
scparant des détails du dogme et du culte, dans 
la mesure ot l’on sait distinguer avec saint Paul 
le fondement de la foi des constructions diverses 
qui s’élevent sur ce fondement. (1) Ce principe 
dunité de toutes les Eglises chrétiennes est voi- 
lé par les controverses confessionnelles, dont 
il importe de bien discerner la nature et la 
porteée. 

On dit a lordinaire que ce qui sépare les pro- 
testants des catholiques, c’est que les premiers 
admettent le principe de la liberté et les seconds 
le principe d’autorité. Cette maniére de penser, 


(1) I Corinthiens 311, 44 a 15. 
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si on lui donne une valeur absolue, est positive- 
ment fausse. La séparation que l’on a en yue 
parait exister entre les adhérents d’une religion 
positive et les purs philosophes; mais, méme 
dans ce cas, l’application de lidée ne peut deve- 
nir absolue qu’en devenant fausse. Il est vrai 
que les religions positives admettent I’autorité 
dune régle de foi a légard de laquelle la philo- 
sophie conserve son indépendance; mais si la 
philosophie demeure libre sous ce rapport, elle 
ségare des quelle ne demeure pas soumise a la 
triple autorité de l’expérience, du témoignage et 
de la raison. Lorsqu’on l’applique aux commu- 
nions chrétiennes, la conception d’une opposition 
complete entre la liberté et l’autorité devient plus 
illégitime encore; il est facile de s’en assurer en 
isolant les principes que l'on oppose, et en en 
déduisant les conséquences. 

Avec l’autorité seule, chacun demeurerait né- 
cessairement dans la croyanee qu'il aurait recue 
du milieu ot il aurait été placé. C'est alors que se 
réaliserait pleinement la pensée de la Zaire de 
Voltaire : 

Je le vois trop: les soins qu'on prend de notre enfance 

forment nos sentiments, nos meurs, notre croyance ; 

J’ eusse eté pres du Gange esclave des faux dieux, 

Chretienne dans Paris, musulmane en ces lieux. (1) 

Une autorité qui nest pas librement acceptce, 
mais passivement subie, se brise au premier éveil 


(1) Zaire, Acte I, Scene I, 
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de la réflexion, et se transforme en sceplicisme. 
Si je dois accepter sans examen la tradition reli- 
gieuse au sein de laquelle j’ai été élevé, un Chi- 
nois, un Arabe, un Bassoutos doivent faire de 
méme. I] y a une doctrine pour chaque peuple: 
et, comme ces doctrines se contredisent, il n'y 
a pas de vérité. Telle est la conséquence du prin- 
cipe de l’autorité considéré dans son isolement 
et suivi dans toutes ses conséquences. 

Le principe de la liberté adopté d’une maniére 
exclusive a porté ses fruits dans une partie du 
monde protestant. Parmi les théologiens qui dé- 
clarent leur science libre de toute autorité de fol, 
quelques-uns sarrétent aux éléments d'une phi- 
losophie plus ou moins chrétienne: ils admettent 
Vexistence du Dieu Créateur, la liberté de |homme., 
la survivance des ames et la justice a venir. Ils 
admettent ces doctrines sans les rattacher, disent- 
ils, a aucun principe de foi, a aucune autorite, 
parce quelles satisfont leur raison. Mais chez 
d’autres la liberte de la pensée a des résultats 
différents. Des théologiens arrivent a des théories 
pantheistes et déterministes. Ils ne croient plus 
ni a l’existence d’un Dieu distinct du monde, ni 
a la liberté de Vhomme, ni a la survivance des 
ames. On aentendu un pasteur protestant déclarer 
explicitement qu'il n’admettait pas l’immortalité 
personnelle. (1) Cette négation des bases fonda- 


(1) Actes de la Société pastorale suisse, vingtitme réunion, les 
16 et 17 Aout 1859. Broch. in-8°, Neuchatel 1860, page 142. 
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mentales de la foi religieuse se produisant dans 
la bouche de fonctionnaires ecclésiastiques est un 
fait étrange. On en trouve l’explication dans la 
nationalité du culte combinée avec le développe- 
ment de la démocratie et du principe de la liberté 
des opinions. L’Eglise étant une institution natio- 
nale, tous les citoyens ont droit d’en faire partie. 
Les opinions des citoyens sont libres; toutes les 
opinions ont done le droit de se produire dans 
lEglise. (1) La conclusion est absurde, puisqu’une 
Eelise est par essence une réunion d’ hommes 
partageant une méme croyance; mais la conclu- 
sion est logique en méme temps quelle est ab- 
surde. I] y a la un phénomeéne historique curieux 
dans lequel on peut étudier l’effet de la nationa- 
lité des cultes et les résultats de Vidée de la 
liberté adoptée dune maniére exclusive. 

Telles sont les conséquences de Visolement de 
deux principes dont on méconnait la conciliation. 
On va, dun cdté comme de !’autre, a l’abolition 
de toute véritable foi religieuse. Mais Visolement 
de ces principes, né de la pensée de leur oppo- 
sition absolue, est une erreur, puisque, comme 
on la yu plus haut, la confiance accordée au 
témoignage offre leur conciliation. Appliquons 
spécialement a l’ordre religieux cette vérité géné- 
rale. homme qui a librement accepté la valeur 
du témoignage du Christ a par la méme accepté 


(1) Voir pour le développement ‘de ces theses, une dissertation 
sur les Eglises d’Etat formant un appendice a la brochure L’Eglise 
romaine et lu liberté des cultes, Geneve, librairie Cherbuliez, 1878, 
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lautorité du Christ; la soumission est le résultat, 
le produit des actes libres de sa pensée. 

Pour le chrétien, la vraie question n’est donc pas 
celle de la liberté ou de l’autorité, mais celle du 
siége et des limites de l’autorité, ou, ce qui revient 
au méme, la vraie question est de savoir quel est 
Vinterprete légitime du témoignage du Christ. 
Les catholiques d’Orient admettent pour regle de 
foi les décisions des Conciles cecuméniques dont 
ils ne reconnaissent que sept. Les catholiques 
d’Occident acceptent pour regle de foi les déci- 
sions de leurs conciles et, depuis le concile du 
Vatican, les décisions du pape parlant ex cathe- 
drd. Les protestants s’adressent directement 
aux Saintes-Ecritures. Les uns accordent une 
autorité égale a toutes les parties des livres cano- 
niques, d’autres font des distinctions ; quelques- 
uns n’acceptent pleinement d’autre autorité que 
celle du Christ seul. Le siége de l’autorité en 
détermine ainsi les limites, et ces limites sont 
plus ou moins rapprochées; mais un principe 
d’autorité existe toujours tant qu’il subsiste un 
élément de foi. Catholiques d’Orient et catholi- 
ques d’Occident, anglicans, luthériens, réformés, 
toutes les communautés chrétiennes en appellent 
au témoignage du Christ dont elles reconnaissent 
en commun la valeur. 

Les questions confessionnelles ont une impor- 
tance réelle qu'il est impossible de méconnaitre ; 
mais les controversistes, dans la violence de leurs 
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Juttes, soulévent parfois une poussiére qui trouble 
leur vue, et les empéche de voir que l’admission 
dune base de foi commune est la seule raison 
d’étre de leurs discussions. I] est manifeste pour- 
tant que la question de savoir s’il faut étre catho- 
lique d’Orient ou catholique romain, anglican ou 
luthérien, épiscopal ou presbytérien, n’a aucun 
sens, si l'on n’a pas admis d’abord qu/il faut étre 
chrétien. M. Félix Bovet, assistant a la célébra- 
tion des fétes de Paques a Jérusalem, y a vu des 
choses qui l’ont scandalisé. I a été attristé par 
les querelles des membres des diverses Eglises, 
et il écrit pourtant: « Cette nuit, les diverses’ 
« communions chrétiennes ont toutes a la fois 
« célébré la Résurrection dans ’Eglise du Saint- 
« Sépulcre. C’est un éclatant témoignage que 
« celui de toutes ces églises, rivales ou ennemies, 
« unanimes a reconnaitre ce grand événement 
« pour l’éternel fondement de leur foi, et rendant 
« ainsi, malgré elles, et en dépit de leurs principes 
« exclusifs, hommage a l'unité et a luniversalité 
« de PEglise. » (1) 

Une supposition qui s’est peut-étre réalisée plus 
dune fois, projette une lumiére assez vive sur la 
distinction des bases:communes de la foi et des 
dogmes particuliers des diverses communautés 
chrétiennes. Je suppose un homme étranger a 
toute croyance religieuse, mais assez instruit pour 


(1) Voyage en Terre-Suinte, par Félix Bovet, page 245 de la 
premiere édition. 
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avoir une vue claire des éléments de la foi com- 
mune a toute la chrétienté. Il connait les doctrines 
de l’existence de Dieu et de sa providence, du 
péche, du pardon, du royaume des cieux et de la 
vie éternelle. Ces doctrines qu'il connait, il les 
repousse; il les traite d’illusions enfantines ou de 
superstitions. Un jour, un des chocs douloureux 
de la vie ébranle son dime. Son cceur est brisé, 
ila besoin de croire et d’espérer; sa conscience 
s éveille, il éprouve le besoin du pardon. II dirige 
le regard de son ame vers le Pere céleste et vers 
la croix du Calvaire. Il peut accepter les paroles 
du salut, il peut devenir chrétien, sans que la 
question d’appartenir a lune ou a [autre des 
Eelises visibles aborde sa pensée. Louis Richter 
déclare s’étre trouvé dans cette situation quwil 
semble avoir plus ou moins conservée pendant 
toute sa vie. Il se trouvait 4 Rome avec des cama- 
rades pieux, auprés du lit d’un malade, et il indi- 
que le caractére de leurs entretiens religieux dans 
les paroles suivantes: « Ce qui nous tenait a coeur, 
« ce n’était pas la forme extérieure de la croyance, 
« mais la vie et la puissance de la foi... Je ne son- 
« geais ni aux protestants, ni aux catholiques ; je 
« possédais le Christ et ses divines promesses ; ce 
« bonheur mé suffisait. Mon principal souci fut 
« des lors d’accroitre et de développer cette vie 
« vie nouvelle. » (1) Une position: spirituelle de 
cette nature sera, dans le plus grand nombre des 


(1) Souvenirs du peintre Louis Richter, page 200. 
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cas, momentanée et instable; mais elle peut étre 
réelle, et sa réalité suffit pour établir qu’au-des- 
sous des diversités confessionnelles il existe une 
base de foi commune qui peut par exception se 
montrer isolée, et qui est Pélément commun de 
toute conversion sérieuse. 

Jai connu un médecin esprit fort qui a été 
ameneé a la foi en assistant aux entretiens dune 
jeune catholique mourante avec un prétre de son 
Kglise ; ce médecin est devenu un protestant zélé. 
J'ai connu un officier des armées francaises, fort 
peu croyant, quia été amené a la foi par un pas- 
teur protestant; cet officier est devenu un catho- 
lique fervent. Ces deux hommes ont suivi des 
routes diverses, et il est permis d’espérer que, 
par des voies différentes, ils ont atteint le méme 
but dans la vie au-dela de la mort ow ils sont entrés 
tous les deux. Ils ont suivi des routes diverses 
sous l’influence de leurs souvenirs d’enfance, du 
milieu dans lequel ils ont été placés, de leurs 
natures personnelles ; mais ils ont pris ces routes 
diverses a partir du méme point de départ. Je 
pense qu’au moment de leur conversion leur état 
spirituel a été sensiblement le méme. Ils sont 
devenus chrétiens, et la diversité des circons- 
tances a produit la diversité du développement 
de germes semblables. 

Ce phénoméne de l’isolement des bases de la 
foi peut étre aussi le résultat de l’étude. Je sup- 
pose un homme qui a trouvé dans les grands élé- 
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ments de la doctrine du Christ la satisfaction de 
sa raison, de son coeur et de sa conscience. [la 
trouvé aussi dans l|’étude des religions et des phi- 
losophies la confirmation de la croyance a laquelle 
il a été conduit par l’état de son ame. Apres avoir 
entendu tous les maitres de la sagesse humaine, 
il a dit a Jésus de Nazareth, devenu pour lui le 
Christ : « A qui trai-je qu’a toi, Seigneur, tu as 
les paroles de la vie éternelle. » (1) Mais s’a- 
git-il de prendre parti entre les diverses Eglises 
chétiennes ? if manque des lumieres nécessaires 
pour se décider. Il voit pour ou contre chacune 
des formes du christianisme des arguments consi- 
dérables dont la comparaison le laisse indécis. 
Quelle sera sa résolution? Il est problable qu’il 
demeurera dans l’Eglise ot il a été placé par le 
fait de sa naissance et de son éducation; mais il 
y restera sans se livrer a aucune attaque contre 
d’autres communautés religieuses dont il n’ac- 
cepte ni ne repousse les doctrines spéciales. Au- 
dessus des barriéres qui séparent les éléments 
disjoints de la chrétienté, il aura les yeux fixés sur 
cette Eglise invisible dans laquelle doit se réaliser 
la communion des ames fidéles. S’il se trouvait 
n’avoir appartenu a aucune des Eglises organi- 
sées, voici quelle pourrait étre sa situation ; je 
l’expliquerai par une image. La foi chrétienne 
dans sa simplicité peut étre comparée au sommet 
d’une montagne ot, au-dessus des marécages du 


(1) Evangile selon saint Jean v1, 68. 
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vice, des ténébres, de ignorance, et des brouil- 
lards du doute, on respire, a la clarté du soleil, 
air pur et salubre des hauteurs. L’ascension de 
cette montagne bénie ales conditions indiquées par 
le Christ: la repentance et la conversion du coeur, 
le désir sincere de s’affranchir des liens de l’é- 
goisme et des passions mauvaises, la ferme inten- 
tion d’obéir a la loi de la charité, ’acceptation du 
pardon divin et le recours a Dieu pour étre for- 
tifié des graces de son esprit. Parvenu sur le pla- 
teau qui forme le sommet de la montagne, le 
converti du Christ y voit plusieurs édifices a la 
porte de chacun desquels se trouvent des minis- 
tres du culte qu’on y célébre. Tous linvitent a en- 
trer dans l’enceinte dont ils sont les gardiens, en 
lui disant que c’est la qu’il trouvera linterpréta- 
tion fidéle du témoignage de Celui auquel il a foi, 
et quils reconnaissent pour leur maitre commun. 
I] pourra se faire quwil hésite, ferme dans sa foi 
au Christ, mais sans prendre parti pour les uns 
ou pour les autres des interpretes du témoignage 
divin. Il demeurera sous la voiite du ciel, en en 
restant, provisoirement au moins, a ce qui fait 
Punité du monde chrétien. 

Rien de plus utile pour constater cette unite 
dans Vordre des croyances que I’étude générale 
des religions et des philosophies. Pour ’homme 
élevé dans une foi spéciale, qui a été longtemps 
pour lui la forme unique de la religion, la connais- 
sance des autres doctrines qui existent et qui ont 
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existé dans le monde peut devenir une cause 
d’ébranlement, un germe de scepticisme. Il est 
conduit a adopter les vues d’une école qui, par- 
. tant de la négation a priori de la valeur de toutes 
les théories qui dépassent les objets de Vexpé- 
rience, ne voit dans les religions, comme dans les 
philosophies, que l’expression de faits psychiques 
variables et temporaires. Une étude sérieuse de 
Vhistoire générale des doctrines peut produire un 
autre résultat. Lorsqu’on considere les diverses 
solutions proposées par les religions anciennes et 
modernes et par les philosophies de tous les 
temps pour les grands problemes relatifs aux des- 
tinées de Vhumanité, les solutions chrétiennes, 
dans leurs caracteres spécifiques et dans leur op- 
position aux autres systemes, apparaissent éclai- 
rées d'une vive lumiére, et leur supériorité devient 
manifeste. Il y a la un remede aux maux qui peu- 
vent résulter des ctudes spéciales de théologie, et 
de la préoccupation de doctrines secondaires, qui 
est trop souvent le résultat, de ces études. J’ai fait 
a ce sujet une expérience personnelle. Des cours 
de théologie suivis pendant quatre années n’a- 
vaient pas eu un résultat satisfaisant sous le rap- 
port de la fermeté de mes convictions, et j'ai 
vivement senti les atteintes du doute. Les études 
auxquelles j’ai été ensuite appelé ont raffermi ma 
pensée, en la détournant des questions de detail 
pour la fixer sur les questions vraiment fonda- 
mentales de lordre spirituel. Chargé d’enseigner 
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Phistoire de la philosophie, j’ai vu se caractériser 
clairement, par opposition a toutes les autres doc- 
trines, les grandes affirmations qui font Punité du 
monde chrétien dans l’ordre des croyances : le» 
royaume de Dieu, séjour de la sainteté et de la- 
mour, fermé par le péché et rouvert par la Reé- 
demption ; l’existence, au-dessus et au dela du 
monde actuel, de cette patrie céleste promise aux 
repentants, aux humbles, aux charitables, a tous 
ceux qui auront sérieusement embrassé la foi de 
lEvangile. 


CHAPITRE III 


L’ UNITE DANS LA MORALE 


La regle des meeurs est le résultat des croyances 
relatives au principe de l’univers, a l'état de Phu- 
manité et a sa destination. On a fait, de nos jours, 
de grands efforts pour établir une morale dite 
indépendante, c’est-a-dire séparée de tout élément 
de doctrine. La tentative est avantageuse en ce 
sens qu'elle a continué l’ceuvre de Kant, en fixant 
Pattention sur le fait de obligation morale qui est 
un des éléments essentiels de la constitution de 
Yesprit, et qui doit se constater, abstraction faite 
de tout systeme philosophique ou religieux, comme 
un des résultats les plus importants de lanalyse 
psychologique. Mais le sentiment du devoir varie 
dans ses applications, et vouloir construire une 
morale sans lintervention des croyances, c'est 
méconnaitre le lien intime qui relie la pensée, les 
sentiments et les déterminations de la volonteé. (1) 

Pour les points de doctrine qui ont un caractére 
secondaire, la valeur spirituelle des individus est 


(1) Voir une exposition et une critique de la théorie de la morale 
indépendante dans la Bibliotheque universelle de décembre 1866. 
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loin d’étre proportionnelle a la vérité de leurs 
croyances; mais il est des doctrines qui sont les 
conditions ou, pour employer un terme d’école, 
les postulats de la vie morale, et qu’on ne peut 
nier sans ébranler les bases de cette vie. C’est 
avant tout laffirmation d'un élément de libre 
arbitre qui rend homme partiellement respon- 
sable de ses actes, affirmation sans laquelle la 
distinction du bien et du mal, au sens moral de 
ces termes, disparait. Cette affirmation est, de 
nos jours, l’objet d’attaques vives et nombreuses 
induement parées du manteau de la science. (1) 
L’homme est un ¢ctre essentiellement capable 
d’inconséquence; mais il est manifeste que le 
le déterminisme, fort A la mode aujourd’ hui, sil 
déroulait ses conséquences logiques, tarirait les 
sources de l’action. L’admission d’un élément de 
libre arbitre est la condition de toute morale; la 
morale chrétienne a pour postulat Pidée de létat 
de péché de la nature humaine, idée a laquelle 
répondent les doctrines de la repentance, comme 
devoir universel, et de la conversion. I] faut seu- 
lement ne pas perdre de vue cette remarque pro- 
fonde de Descartes: « Plusieurs ignorent eux- 
« mémes ce quils croient; car l’action de la 
« pensée par laquelle on croit une chose étant 
« différente de celle par laquelle on connait qu’on 
« la croit, elles sont souvent Pune sans l’autre. » (2) 


(1) Voir le Libre arbitre, 1 vol. in-8°. Paris, Fischbacher, 1890. 
(2) Discours de la méthode. 3¢ partie, 
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Un chretien faisant profession d’une stricte ortho- 
doxie, mais fort satisfait de son état moral, ne 
croit pas sérieusement a la doctrine du péché 
qu il reproduit dans les termes de son catéchisme: 
et l'on peut rencontrer un partisan théorique de 
la bonté native de [homme qui témoigne par son 
humilité vraie quil admet, non seulement des 
fautes commises par sa volonté, mais l’existence 
d’un désordre au fond de sa nature. On peut nier 
théoriquement une doctrine sans se rendre compte 
qu’on affirme par ses sentiments ce que nie Il intel- 
ligence ; mais cela n’est vrai que pour les indivi- 
dus, et ne lest pas pour l’enseignement d'une 
Kglise. L’inconséquence est un fait individuel; a 
la longue, dans un enseignement général et tradi- 
tionnel, la logique retrouve ses droits. Si une 
communauté religieuse inscrivait a son Credo la 
bonté native de Vhomme, la morale s’abaisserait 
inévitablement dans son sein. Le mal, étant con- 
sidéré comme un fait purement personnel, comme 
un simple accident, la vie serait réglée par les 
penchants de la nature déclarés bons par essence, 
et dont Vabus n’aurait pour correctifs que la pra- 
tique générale, le commun usage. 

Liidée de Vindifférenee morale des doctrines 
étant écartée, il n’est pas difficile de discerner les 
traits essentiels de la morale chrétienne commune 
a toutes les Eglises. Cette morale a subi, en fait, 
d’étranges altérations. Tout le monde connait 
celles de ces altérations que Pascal a signalées et 
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flétries dans ses Provinciales. On pourrait en 
indiquer d’autres dans la pensée de théologiens 
qui semblent interpréter la doctrine du salut 
gratuit dans un sens qui dispenserait de la pra- 
tique des bonnes ceuvres. L’étude de ces altéra- 
tions est intéressante et utile, mais ce n’est pas 
mon objet. Je veux parler du droit et non pas du 
fait; je veux étudier les fondements de l’ordre 
moral admis et officiellement proclamés dans 
toute la chrétienté, sans aborder l’examen des 
constructions diverses élevées sur ces fondements. 
Rien de plus aisé que de montrer l’unité de l’en- 
seignement moral des diverses Eglises dans ses 
bases essentielles, puisque toutes admettent, sans 
contestations ni divergences, et prescrivent a 
leurs fideles, l'accomplissement de ce qu’on ap- 
pelle le sommaire de la loi. 

On lit dans le Deutéronome (v1, 5): « Tu aime- 
« ras le Seigneur ton Dieu de tout ton ceeur, de 
« toute ton ame et de toute ta force, » et dans le 
Levitique (xix, 18): « Tu aimeras ton prochain 
« comme toi-méme. » Des juifs intelligents avaient 
rapproché ces deux passages comme formant la 
partie essentielle de la loi. (1) Jésus-Christ donne 
a leur pensée l’appui de son autorité; il ajoute 
que le second commandement est semblable au 
premier, et que de ces deux commandements 
dépendent toute la loi et les prophetes, (2) c’est-a- 

(1) Lue x, 27. 

(2) Luc x, 25 a 28 


bho 
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dire que de ces deux préceptes bien compris ct 
suivis dans leur conséquences, toute la morale 
découle comme un fleuve sort de sa source. Tel 
est le sommaire de la loi admis et enseigné par 
toutes les Eglises chrétiennes. I! importe d’en 
préciser le contenu. 

Aimer Dieu est la loi supreme. De quel amour 
s’agit-il? Des déclarations explicites, puisées dans 
les textes universellement acceptés par tous les 
chrétiens, ne laissent pas subsister de doutes a 
cet égard. L'amour que Jésus-Christ réclame pour 
Dieu et pour lui, en qui Dieu s’est manifesté au 
monde, nappartient pas au domaine des modes 
variables de cette sensibilité sur laquelle l’état 
du corps exerce une si grande influence ; il s’agit 
de ce qu’on peut appeler un amour de volonte. 
Aimer Dieu, c’est avoir une volonté ferme et per- 
sévérante de garder ses commandements, (1) c’est 
associer sa volonté a la sienne; cest placer sa 
vie sous l’influence de cette volonté sainte par 
opposition aux penchants mauvais du ceeur. Quel 
est le contenu de cette volonté supréme ? Ici en- 
core, hesitation n’est pas possible. La volonté 
du Créateur est le bonheur de ses créatures, car 
Dieu est amour. (2) C’est son amour qui est lori- 
gine de lceuvre rédemptrice du Christ, l’explica- 
tion de son intervention dans le monde pour le 
salut des hommes. (3) C’est pourquoi le Créateur, 

(1) I Jean v, 3. 


(2) I Jean rv, 8. 
(3) Romains y, 8. I Jean tv, 9. 
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le Tres-Haut, le Tout-Puissant est désigné dans 
les paroles du Christ sous le nom de Pere. Ce 
fait suffit pour faire entendre que le second com- 
mandement est semblable au premier. Ce nest 
pas un autre précepte, different du premier, mais 
qui ’égale en importance ; c'est le premier com- 
pris dans son application. Le second commande- 
ment sort du premier ot. il est contenu dés que 
Vidée chrétienne de Dieu est acceptée. De la 
paternité de Dieu résulte la fraternité des hommes 
qui sont tous les enfants du Pere céleste. 

Aimer Dieu est la loi supréme: Aimer Dieu c’est 
faire sa volonté. Sa volonté est le bonheur des 
hommes. Il n’y a done qu’un seul véritable amour 
de Dieu, celui qui se traduit dans Vame de 
chacun par l'amour de ses freres. « Si quelqu’un 
« dit: J’aime Dieu, et quil haisse son freére, il 
« est menteur. » (1) Telle est, sous la plume de 
Vapotre saint Jean, lénergique expression de 
cette vérité capitale. On voit quel est le rapport 
des deux commandements qui, dans leur en- 
semble, constituent la loi de la charité: le premier 
contient le second et le second suppose le premier. 
Il le suppose si bien dans la pensée de saint Paul 
que cet apotre croit pouvoir, sans inconvenient, 
le sous-entendre en écrivant: « Toute la loi est 
« accomplie dans cette seule parole: Tu aimeras 
« ton prochain comme toi-méme. » (2) 


(1) I Jean rv, 20. 
(2) Galates vy, 14. 
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Il n'est pas inutile de signaler l’aberration de 
cette piété plongeant homme dans une contem- 
plation extatique qui Visole et le sépare de ses 
freres. Une adoration du Créateur qui porte a 
Poubli des créatures est une conception dont on 
rencontre avec regret la trace dans les pages 
admirables de Vimétation de Jésus-Christ. C'est 
une erreur qu'il faut laisser aux sectateurs des 
doctrines panthéistes qui méconnaissent la réa- 
lité et la valeur des existences individuelles. La 
contemplation de PEtre infini peut produire ce 
résultat; mais la pensée du Pére céleste est insé- 
parable de celle de ses enfants. Dans le monde 
chrétien, ladoration ne doit monter au ciel que 
pour redescendre en bienfaits qui se répandent 
sur la terre. 

Il faut aimer le prochain comme soi-méme : 
il faut donc s’aimer soi-méme. L’amour de soi est 
ainsi l'un des fondements de la morale. L’affirma- 
tion peut sembler paradoxale ; elle est cependant 
manifestement contenue dans le sommaire de la 
loi. En effet, puisqu’il faut aimer les autres comme 
soi-méme, s'il ne faut pas s’aimer soi-méme, il ne 
faut pas aimer les autres. Cette considération 
explique la nature du renoncement chrétien, et 
distingue Ja morale de I’Evangile de celle des 
mystiques. et des philosophes qui veulent que 
Vhomme renonce absolument au bonheur, et qui 
considérent cette renonciation comme le plus 
haut sommet de la vie spirituelle. Renoncer a ¢tre 
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heureux, c'est renoncer a accomplir la volonté 


du Créateur, puisque Dieu est amour et veut le 


bonheur de ses enfants. Ce qui doit mourir, ce 


qui doit étre lobjet dun renoncement absolu, 


c'est Pégoisme, c’est-a-dire la recherche d’un 


bonheur personnel au détriment, ou sans souci 


du bonheur des autres. C’est la vérité exposeée par 


le Pere Lacordaire avec toute la splendeur de sa 


parole : « L’égoisme consiste-t-il a youloir étre 
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heureux ? I] serait bien étrange que le bonheur 
et limmoralité fussent une méme chose. Le 
bonheur est la vocation de ’homme; il est le 
patrimoine naturel et prédestiné de tous les 
étres intelligents. Quiconque d’eux vient au 
monde, y vient pour étre heureux. C’est son 
droit; que dis-je? c’est son devoir. Car son 
devoir est d’obéir a Dieu, et Dieu lui a intimé 
deux ordres égaux et paralléles en l’appelant a 
la vie : lordre de la perfection et lordre de la 
béatitude. Mais, remarquez bien ce que j'ai dit : 
le bonheur est le patrimoine de tous, de tous 
sans exception; il est la terre natale et la patrie 
future de tous ceux qui ne lauront pas répu- 
dicée volontairement. Et de la il suit une grande 
chose, ec’est que nul ne doit s’attribuer le bon- 
heur d’autrui, et que tous, enfants du méme 
Pere, héritiers du méme royaume, il nous est 
commandé de vivre ensemble dans la fraternilé 
divine dune méme béatitude. Celui qui usurpe 
la part d’un autre, qui veut étre heureux aux 
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« dépens de ses freres, qui divise par la ruse ou 
« la violence la tunique sans tache et sans couture 
« de la félicité, celui-la est coupable du crime qui 
« renferme tous les autres, il est coupable d’é- 
POMC... : La charité ne consiste pas a étre 
« malheureux pas plus que ’égoisme a étre heu- 
« reux; elle consiste a ne pas troubler le bien des 
« autres et a leur communiquer le sien, commu- 
« nication qui, loin d’appauvrir, enrichit a la fois 
« le donataire et le donateur. Le bien a recu de 
« Dieu cette admirable élasticité, que le partage 
« le multiplie sans Pamoindriv. » (1) 

La loi fondamentale, celle qui renferme toutes 
les autres, est done la consécration de chacun au 
bien de la communauté dans lequel le sien se 
trouve compris. C’est la le devoir, et c’est dans 
Paccomplissement du devoir que doit se trouver le 
bonheur. Cette disposition n’étant pas naturelle, 
dans les conditions actuelles de la nature, elle 
nécessite cette conversion, cette nouvelle nais- 
sance dont parle l’Evangile. Considérer toutes 
choses dans leur rapport a notre personnalité est 
notre inclination naturelle. Se considérer comme 
ayant une place a accepter, une fonction a rem- 
plir pour le bien général, et agir en conséquence : 
c’est le but auquel doit tendre le chrétien. Saint 
Paul, pour faire entendre cette vérité, use de deux 
comparaisons. La société spirituelle que le Christ 


(1) Conférences de Notre-Dame de Paris, 1848. Cinquantieme 
conférence. 
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est venu fonder est un corps dont chaque chré- 
tien est un membre ayant une fonction a remplir 
pour la vie de lorganisme. (1) La société spiri- 
tuelle est un édifice a la construction duquel nous 
devons travailler. (2) C’est le sens du mot éedifier 
que nous appliquons souvent a l’individu en ou- 
bliant que c’est-un Lerme social qui se rapporte 
au progres mutuel des membres de la commu- 
nauté. (3) Chacun doit, selon expression de saint 
Pierre, entrer dans la construction de lédifice 
comme une pierre vivante. (4) Il faut done avant 
tout que chacun s'applique a vivre de la yie véri- 
table; ce n'est qu’a cette condition quil pourra 
entrer dans la construction de |’édifice. Il est un 
proverbe détestable dans le sens qu’on lui donne 
a lordinaire, mais qui est susceptible d’une haute 
et pure signification: « Charité bien ordonnée 
commence par soi-méme. » Entendue dans le 
sens des intéréts, cette maxime est la contradic- 
tion directe de la morale chrétienne ; entendue 
dans le sens du devoir, elle en est l’expression 
légitime. Pour travailler a ’accomplissement de 
la volonté de Dieu chez les autres, il faut d’abord 
accomplir en soi-méme. La sanctification des 
individus est la condition de celle de la commu- 
nauté dont ils font partie. 
(1) Romains xu, 4 et suiv, | Corinthiens x11. 
(2) I Corinthiens 111, 9 et suiv. 


(3) Consulter a ce sujet les Images dans les écrits de saint Paul, 
par John Howson, traduction Clément de Faye. Lausanne 1890. 


(4) I Pierre 11, 5. 
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Telle est, dans ses traits essentiels, la morale 
chrétienne. I] faut s’aimer soi-méme et aimer les 
autres d'un méme amour. Renoncer a l’égoisme 
est si peu la renonciation au bonheur que c’en est 
la condition. Qu’est-ce en effet que s’aimer soi- 
méme ? C’est vouloir son bien. La mére qui veut 
sérieusement le bien de son enfant est loin de 
céder a toutes ses fantaisies, de lui accorder des 
plaisirs dont les suites seraient funestes; elle sait 
que la faiblesse n’est qu’une triste contrefacon de 
la bonté. Chacun de nous est appeleé a faire l’édu- 
cation de son ame. S’aimer, ce n’est pas recher- 
cher des jouissances funestes parfois, trompeuses 
souvent, passageres toujours ; c’est se placer dans 
les conditions d’un bonheur vrai, durable, per- 
manent. Or ce bonheur ne peut se trouver que 
dans l’accomplissement de la charité, puisque la 
charité est Ja loi du royaume éternel, la seule 
chose qui, dit saint Paul, doit demeurer a tou- 
jours. (1) Il en résulte que c’est la recherche des 
jouissances exclusivement personnelles, l’égoisme, 
qui est la vraie renonciation au bonheur. 

A une société souffrante, en proie a la sensua- 
lité, a Vorgueil, a avarice, qui sont les principes 
de divisions, de jalousies, de haines, le Christ 
veut substituer une société heureuse par l’har- 
monie des volontés, par union des cceurs. C’est 
la loi de la charité exprimée par le sommaire 
de la loi; c’est Venseignement commun de 


(4) I Corinthiens, x11, 8. 
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toutes les Eglises, enseignement qui manifeste, 
sous la diversité des cultes et du deétail des 
dogmes, Vunité fondamentale de la morale chré- 
tLienne. 

La Jérusalem nouvelle dont parle lApoca- 
lypse (1) forme un contraste saisissant avec Vétat 
actuel du monde. L’édifice spirituel dont parle 
saint Paul est un édifice en construction. Les fon- 
dements en reposent sur la terre, le couronne- 
ment ne peut en étre que dans le ciel. Le bonheur 
plein dans le sentiment du devoir accompli ne 
saurait étre notre partage dans les conditions de 
la vie présente ; c’est une lumiére dont nous n’en- 
trevoyons que de faibles lueurs. Toutes les doc- 
trines qui veulent fonder la morale sans prendre 
en considération lexistence au-dela de la tombe, 
toutes les doctrines qui font briller a nos regards 
Putopie dun bonheur purement temporel échouent 
en présence des plaintes de ’humanite. Si nous 
n’avons rien a attendre au-dela de la mort, c’est 
le pessimisme qui a raison. Aux miséres com- 
munes A toute ’humanité, de nouvelles douleurs 
s'ajoutent pour celui qui, ayant accepté la morale 
chréetienne et ayant concu Vidéal dune société 
heureuse par l’accomplissement de la loi de la 
charité, voit cet idéal si tristement décu par le 
spectacle du monde. Saint Paul le savait bien 
lorsqu’il écrivait: « Si nous n’avions d’espérance 
« en Christ que pour cette vie seulement, nous 


(1) Apocalypse xxI. 
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« serions les plus malheureuses des créatures. » (1) 
La morale chrétienne se fonde sur l’affirmation de 
Vamour de Dieu, du Pere céleste; elle suppose 
la réalité de la vie éternelle; elle ne se soutient 
pas si on la sépare de sa base et de son couron- 
nement. 


(1) I Corinthiens, xv, 19. 
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Les produits d’une piété véritable sont les 
mémes dans lame des personnes de toutes les 
communions. C’est du cceur que proceédent les 
sources de la vie, et les désirs sont la manifesta- 
tion essentielle des fonctions du coeur. Quels sont 
les désirs d’une ame chrétienne ? [ls trouvent leur 
expression dans la pri€re enseignée par le maitre 
a ses disciples, dans cette oraison dominicale qui, 
de méme que le sommaire de la loi, se trouve 
dans la liturgie de toutes tes Eglises, et y demeure 
comme lun des témoignages de lunité qui sub- 
siste sous les divisions de la chrétienté. Repre- 
nons ce texte si souvent commenteé, et qui le sera 
Si souvent encore, en cherchant a discerner les 
sentiments quéveille en les exprimant la priere 
du Seigneur, lorsqu’elle est prononcée avec l’at- 
tention sérieuse que réclame lacte essentiel du 
culte. 

Notre Pere. Ce nom donné a Dieu n’était pas 
un nom nouveau pour les Israélites auxquels Jésus 
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s'adressait. « Eternel, tu es notre Pere, » avait 
dit le prophete Esaie, (1) et le psalmiste avait écrit : 
« Comme un pére est ému de compassion envers 
ses enfants, l’Eternel est touché de compassion 
envers ceux qui le craignent. » (2) Les idées de 
la bonté et de la miséricorde du Créateur n’ étaient 
done point inconnues aux lecteurs de l’Ancien- 
Testament; mais, pour ces lecteurs, le Créateur 
était surtout l’Eternel, le Tout-Puissant, le Sage 
et le Saint. L’enseignement de Jésus met l’accent 
sur les idées de amour et de la miséricorde; et 
le nom de Pere recoit ainsi une importance nou- 
velle; Adda, c’est-a-dire Pere, est le cri de lame 
chrétienne. (3) 

Ainsi que Cyprien le faisait déja remarquer a 
ses lecteurs du III™ siécle, dans son Traité de 
LOraison dominicale, \e disciple du Seigneur ne 
dit pas: Mon Pere, mais notre Pere. De méme 
que, dans le sommaire de la loi, le second com- 
mandement apparait comme la _ conséquence, 
comme l’écoulement du premier, de méme, dans 
la priere chrétienne, la pensée du prochain se 
se trouve indissolublement unie a celle du Dieu 
qui est le Pere de tous. Les freres sont présents 
dans l’acte intime de la priere personnelle. Pour 
sapprocher de Dieu, dans les conditions indi- 


(1) Esaie, Lxtv, 8. 
(2) Psaume, cit, 43. 


(3) Evangile de Marc, xiv, 36. Abba est un mot de la langue 
araméenne. 
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quées par le Seigneur, il faut s’isoler du monde, 
de son bruit et de ses intéréts. « Quand tu pries, 
entre dans ton cabinet et, ayant fermé ta porte, 
prie ton pere qui est dans ce lieu secret, » (I) a 
dit Jésus. Il faut se séparer des hommes, non pour 
les oublier dans une extase mystique, mais pour 
les retrouver, en dehors du tumulte des affaires 
temporelles, dans le sentiment de la charité qui 
doit nous relier 4 eux par la pensée du Pere com- 
mun. 

Notre Pére qui es aux cieux. Dieu est présent 
partout ; pourquoi la priere du Seigneur le place-t- 
elle dans le ciel? Le ciel des étoiles est une des 
manifestations principales de la puissance et de 
la sagesse du Créateur. Les cieux racontent la 
eloire de Dieu, disait le Psalmiste, (2) et Charles 
Bonnet fait a ce sujet la juste réflexion que 
voici: « Les points étincelants dont le firmament 
« est semé, sont des soleils que le Tout-Puissant 
«a suspendus dans l’espace pour éclairer et 
« échauffer les mondes qui roulent autour d’eux. 
« Les cieux racontent la gloire du Créateur et 
« létendue fait connaitre l’ouvrage de ses mains. 
« Le génie sublime qui s’énoncait avec tant de 
« noblesse, ignorait cependant que les astres qu'il 
« contemplait fussent des soleils. I! devancait les 
« temps el entonnait le premier ’hymne majes- 


=~ 


tueux que les siecles futurs plus éclairés, de- 


(1) Saint Matthieu, v1, 6. 
(2) Psaume XIx. 
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« vaient chanter apres lui, a la louange du Maitre 
« des mondes. » (1) L’immensité du ciel, le nom- 
bre prodigieux des astres, la marche réguliere de 
ces milliers de mondes, obéissant dans leurs mou- 
vements a une grande parole quils n’ont jamais 
entendue, éveillent la pensée dune puissance sans 
bornes et d’une sagesse infinie. Qui done a pu, 
par une nuit sereine, quitter les réunions mon- 
daines et lever les yeux vers le firmament sans 
éprouver un sentiment profond? Il y a dans le 
spectacle du ciel un élément de paix, de sérénité, 
(harmonie, qui forme un contraste saisissant 
avec les agitations tumultueuses de la vie de la 
terre. Le ciel des astres devient ainsi le symbole 
dun ciel spirituel. Dieu, dans sa miseéricorde, 
veut faire de notre pauvre humanité malade et 
tourmentée, « un immuable ciel plein de sérénite, 
de lumiere et d’amour. » (2) 

C’est au pére céleste que s’adresse la priere. 
Nous devons lui exposer nos désirs; que deman- 
derons-nous ? 

Que ton nom soit sanctifié! Quand la priere se 
fait en langue francaise, le catholique s’adresse 
a Dieu en disant vous et le protestant emploie le 
tu. La diversité des cultes se révele ainsi par un 
détail verbal dans la priere commune. Le francais 
est, si je ne me trompe, la seule langue dans 
laquelle existe cette marque de séparation. Lita- 


(1) Contemplation de la nature. 
(2) Gratry. Lu connuissunce de lame. Epilogue, 
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lien, Vespagnol, lVanglais, Vallemand, le russe, 
emploient en s’adressant a Dieu dans l’oraison do- 
minicale, la seconde personne du_ singulier. (1) 
Celte particularité liturgique nest nullement con- 
temporaine des origines de la langue francaise. 
De vieilles versions des psaumes, tres antérieures 
au XVI" siecle, portent le éw. L’évéque de Lucon, 
qui devint le cardinal de Richelieu, écrit dans son 
Instruction du chrétien (A619): « Nostre Pere qui 
«es és Cieux. Ton nom..... » Lintroduction du 
vous a été une nouveauté. Quelle en est la date? 
Ce serait, si la chose n’a pas encore été faite, la 
matiére d'une petite recherche d’érudition qui ne 
serait pas sans intérét. (2) Du reste, la pocsie 
catholique est loin d’employer toujours le vous. 
Esther dit: (3) 
O mon souverain roi, 
Me voici donc tremblante et seule devant toi. 


Racine emploie constamment la seconde per- 


(1) Voir le Polyglotte catholique, dans la collection de Vabbé 
Migne. 


(2) Feu M. Philippe Roget, conservateur de la Bibliotheque publi- 
que de Genéve, ayant eu connaissance de mon désir, a entrepris 
une recherche dont il m’a communiqué le résultat avec sa complai- 
sance ordinaire. Le plus ancien ouvrage ov il ait rencontré le vous, 
date de 1601, et il a constaté que la fluctuation entre Vemploi du 
singulier et celui du pluriel a duré un siecle. Pierre Corneille dans 
ses traductions des Psaumes, emploie tantot le vous tantot le tu. 
Sa traduction du Psaume XXX VII commence par ces vers: 

Seigneur, quand tu voudras convaincre ma faiblesse..... 
et on trouve plus loin dans le méme psaume : 
Seigneur, jetez les yeux sur ma douleur profonde..... 


(3) Acte I, Scene IV. 
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sonne du singulier dans la traduction des hymnes 
du Bréyiaire romain : 
Seigneur, fais de ta grace, a notre dme abattue 
Gotter les fruits heurewx. (1) 
Grand Dieu, par qui de rien toute chose est formee, 
Jette les yeux sur nos besoins divers. (2) ; 

De nos jours, le 21 octobre 1890, Vévéque 
d’Autun redisait, sons les votites de la cathédrale 
de Macon, ces vers de Lamartine: (3) 

O Pere de la nature, 
Source, abime de tous biens, 
Rien & toi ne se mesure; 
Ah! ne te mesure a rien! 
Mets, 6 divine clemence, 
Mets ton poids dans la balance 
Si tu peses le néant. 
Triomphe, 6 vertu supréme, 
Ein te contemplant toi-méme! 
Triomphe en nous pardonnant ! (4) 


Cesl assez, trop peut-étre au gré de mes lec- 
teurs, m’arréter sur un détail. Attachons-nous au 
sens de la demande que ’emploi du vous ou du 
Lu ne modifie a aucun degré. 

La priére est un des éléments essentiels de 
tous les cultes ; mais son objet varie selon le degré 
de culture morale de ceux qui prient. Xénophon, 
dans son charmant ouvrage intitulé [’Hconomique, 
nous a fait connaitre les demandes adressées au 


(1) Le mardi a Vépres. 

(2) Le mercredi a Matines. 

(3) Discours pour le Centenaire de la naissance de Lamartine. 

(4) Pensée des morts dans les Hurmonies poétiques et reli- 
gieuses. 
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Ciel par un honnéte Grec, qui appelle la divinité 
a’ son secours pour obtenir des biens temporels, 
une bonne renommeée, Ja fortune et Je triomphe 
sur ses ennemis. Dans la priere chrétienne, a son 
début, tous les sentiments personnels disparais- 
sent pour faire place a ce voeu supréme que Dieu 
soit reconnu comme saint. Saint, saint, saint est 
’Eternel, disait le prophete Esaie; (1) et le pre- 
mier désir d'une ame vraiment pieuse, est que 
cette sainteté soit universellement reconnue. La 
gloire du Créateur resplendit dans la nature; mais_ 
Padmiration, ladoration méme, ne sont pas les 
éléments essentiels de la vie spirituelle. IH faut 
que le Seigneur du ciel et de la terre soit avant 
tout reconnu comme le Dieu de la conscience, 
celui dont la voix intérieure qui prescrit d’éviter 
le mal et d’accomplir le bien est la manifestation 
essentielle. Le nom de Pere éveille les pensée de 
la bonté, de la miséricorde, et l'amour est l’es- 
sence du Dieu de l’Evangile; mais Jésus, prému- 
nissant ses disciples contre les abus de la doctrine 
de la grace et du pardon qui ne tardérent pas a 
se manifester dans |’Eglise, ne veut pas que les 
pensées de l’amour et de la miséricorde fassent 
oublier celle de la sainteteé. 

Que ton régne vienne ! Les grandes idées de la 
sainteté et de la miséricorde du Créateur élevent 
la pensée a la conception d’un monde ou régne- 
raient la justice, la paix et la joie, parce que les 


(1) v1, 3. 
10) 
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desseins de l’amour éternel s’y trouveraient réa- 
lisés. Cet idéal se place dans une opposition vive 
avec les réalités de notre existence présente. C'est 
un rayon de lumiére qui descend dans les téne- 
bres et rend ces ténebres visibles. En présence 
des souillures, des injustices, des souffrances, de 
toutes les miseres qu’elle découvre en elle et 
autour delle, lame chrétienne s’écrie dans un 
élan vers le bien et le bonheur: Pere céleste, que 
ton régne vienne! I] ne s’agit pas d’une adoration 
céremonielle, d’une contemplation inactive. La foi 
sans les ceuvres est morte. (1) Ceux qui disent: 
Seigneur! Seigneur! n’entreront pas tous dans 
le royaume des cieux. (2) C’est pourquoi la de- 
mande: Que ton regne vienne! s’explique et se 
traduit par la demande suivante : 

Que ta volonté soit faite! Pour étre sincere, 
celte demande réclame de celui qui la prononce 
deux choses : la soumission et l’action. 

La soumission d’abord. Il faut accepter les 
joies qui nous sont accordées avec un sentiment 
de reconnaissance ; cela est facile. Ce qui est plus 
difficile, c'est d’accepter les épreuves, les deuils, 
les chagrins de toute nature comme étant a notre 
égard Ja volonté de Celui qui est le souverain 
dispensateur des événements, le maitre de la vie 
et de la mort. Méme dans les cas ott les douleurs 
qui nous alleignent sont le résultat d’actions 

(1) Epitre de saint Jacques, ny, 20), 

(2) Evangile de Matthieu, vil, 21 a 23. 
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mauvaises des hommes, d’actions qui, puisqu’elles 
sont mauvaises, sont contraires en elles-mémes a 
la volonté divine, nous devons accepter ces 
épreuves comme permises par le souverain mai- 
tre, et comme étant sa volonté a notre égard. I 
y a la un devoir pour le cceur qui renferme un 
mystere pour la raison. 

La resignation qui fait taire le murmure est le 
premier degré de la soumission chrétienne; son 
degré le plus élevé est la confiance. Lorsque la 
confiance est entiere, les maux sont voulus par 
celui qui les éprouve, voulus comme étant salu- 
taires pour lui. La volonté divine nest plus seu- 
lement acceptée comme bonne et parfaite, elle 
devient agréable a celui qui en est l’objet. (1) C'est 
la le plus haut sommet de la vie spirituelle. Il est 
difficile de latteindre; si on réussit a |’atteindre, 
il est difficile de s’y maintenir. Quelques chre- 
liens cependant paraissent y étre parvenus, et 
avoir eu l’ame pénétrée d’une confiance si entiére 
quils ont, chose réelle quoique étrange, trouvé de 
la joie dans la douleur, parce qu’ils sentaient que 
la douleur leur était bonne, qu’elle était pour eux 
un bienfait du Pere céleste. 

La volonté de Dieu doit étre acceptée dans les 
choses qui ne ‘dépendent pas de nous; dans ce 
qui dépend de nous, elle doit étre accomplie. Dire 
4’ Dieu: Ta volonté soit faite! et ne pas l’exécuter 
en tout ce qui est en notre pouvoir, serait une forme 


(1) Saint Paul aux Romains, x1, 2. 
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hypocrite de la lacheté. La pri¢re du Seigneur est 
un appel direct a Vaction ; et cette action se mani- 
feste de deux maniéres: notre effort doit avoir 
pour but, tantot d’arréter, tantot de faire. Les 
dispositions mauvaises de la nature doivent étre 
arrétées dans leurs effets. Combien de penchants 
vicieux seraient réprimés, combien d’actes cou- 
pables disparaitraient si tous ceux qui répetent 
Voraison dominicale se rendaient sérieusement 
attentifs au sens des paroles qu’ils prononcent. Et 
quel bienfait pour lhumanité si ceux qui décident 
de grands événements, dans la mesure ot homme 
en décide, s’appliquaient a faire ce quils deman- 
dent, en n’oubliant pas que ce quils demandent 
leur est demandé. Un souverain va signer la décla- 
ration d'une guerre qu’explique seule une ambi- 
tion coupable, i] va envoyer des milliers de ses 
semblables a la boucherie; un ministre d’EKtat va, 
dans un intérét mercantile, signer l’ordre de 
forcer des populations entiéres a recevoir, malgré 
elles, opium ou les liqueurs fermentées qui les 
abrutiront; la main de ces hommes ne serait-elle 
pas arrétée s’ils avaient dit avec sincérité a Celut 
qui veut le bonheur et la paix de ses enfants: Que 
ta volonté soit faite ! 

La priére qui doit arréter le mal doit produire 
le bien. Si nous disions chaque matin au Pére 
céleste : Que ta volonté soit faite! en n’oubliant 
pas que notre volonteé doit s’associer a la sienne, 
qu Il veut que nous soyons ouvriers avec Lui, (1) 


(1) I Corinthiens, 11, 9. 
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et qu’ll est le Pere de tous, nous nous poserions 
cette question: Qu’ai-je a faire aujourd’hui pour 
le bien de mes fréres? Et comme il n’est per- 
sonne, depuis le plus humble des manceuvres 
jusqu au plus influent des hommes d’Ktat, qui ne 
puisse faire quelque chose pour le bien de la 
communauté, quelle influence bénie aurait la 
question posée dans la conscience de chacun. 
Que ta volonté soit [aite sur la terre comme au 
Ciel. Quel est ce ciel proposé comme modeéle a 
notre activité sur la terre? Dans les mondes 
innombrables qui forment le firmament des étoiles, 
existe-t-il des astres habités par des sociétés heu- 
reuses qui, accomplissant la volonté du Créateur, 
ont passé de l’innocence a la vertu sans passer 
par les miséres du péché ? Nous ne savons; mais 
voici ce que nous devons savoir: Quil s’agisse 
des anges ou des hommes, d’esprits demeurés 
purs ou de pécheurs convertis et sanctifiés, le 
Ciel, le Royaume de Dieu, le Royaume des Cieux, 
sont des expressions qui, dans les paroles du 
Sauveur, désignent par opposition aux miseres de 
notre condition terrestre, une société spirituelle 
sainte et heureuse a l’édification de laquelle nous 
sommes appelés tous a travailler, une société qui 
doit commencer a s’établir ici-bas, pour s’épa- 
nouir dans une autre économie, au-dela des limites 
de notre expérience présente. « Le ciel, dit le 
« pere Gratry, c’est la partie de lunivers deja 
« ramenée a Dieu. Le Ciel, c’est l'ensemble des 


» 


150 UNITE DANS LES SENTIMENTS 
, 


« étres déja vainqueurs; la terre, c’est le leu des 
« étres qui luttent, qui se trompent et qui péchent, 
« et qui résistent encore a la sainte volonté du 
« Pére. Le Ciel, c’est le but; la terre c'est l’effort 
« vers le but. » (1) Ce que nous devons appeler 
de nos veeux, c’est le plein accomplissement des 
desseins de amour divin, a la réalisation des- 
quels nous sommes tenus de travailler. Les germes 
de la vie céleste sont déposés ici-bas, et leur 
développement est, dans l'économie présente, la 
préparation de l’avenir au-dela de la tombe. 

Le regard du chrétien est dirigé vers le monde 
a venir; mais, si le Ciel est la patrie vers laquelle 
tendent ses désirs, il est, pour un temps, citoyen 
de la terre. Ila, dans le monde actuel, des devoirs 
a remplir, devoirs quil ne peut méconnaitre sans 
oublier le sens de sa priére, puisque la vision du 
ciel doit avoir pour effet de le porter a réaliser la 
volonté de Celui qui est le Seigneur du ciel et de 
la terre. Sil a des devours a remplir ici-bas, i] 
éprouve aussi, quant aux conditions de son exis- 
tence temporelle, des désirs légitimes qui sont 
lexpression des nécessités de la vie. Ces désirs, 
le Seigneur ne les méconnait, ni ne les oublie. 

Donne-nous aujourd@’hui notre pain quotidien. 
Le pain quotidien est l’expression symbolique des. 
choses nécessaires a la vie, choses dont le nom- 
bre et la nature varient selon la position des indi- 


(1) Commentaire sur l’ Evangile selon saint Matthieu. Premiére 
partie, page 109. 
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vidus et le genre de la civilisation au sein de 
laquelle ils se trouvent placés. La demande que 
le Seigneur met sur nos levres renferme deux 
enseignements: la légitimité de nos désirs tem- 
porels et la juste limite dans laquelle ils doivent 
étre renfermeés. 

En nous invitant a demander la subsistance 
nécessaire a la vie terrestre, le Seigneur ne veut 
pas que celui qui prie dise: mon pain, mais notre 
pain, de méme quwil n’a pas dt dire: mon Pere, 
mais notre Pere. C’est pour les siens, autant et 
souvent plus que pour lui-méeme, qu'un pere de 
famille demande le pain quotidien. 

Les personnes qui vivent dans l’aisance peu- 
vent répéter machinalement: la priere du Sei- 
eneur; mais avec quelle ardeur elle se place sur 
les levres de homme croyant, de la femme pieuse 
qui redoutent pour leurs enfants les terribles 
angoisses de la faim! Dans le notre de celui qui 
prie, sont compris, non seulement les membres 
dune famille, mais tous les fréres dont Jésus veut 
que la pensée ne se sépare jamais de celle du 
Pere commun. Les pauvres demandent leur pain 
quotidien, et c'est par Ventremise de ceux qui 
sont relativement riches que Dieu veut le leur 
accorder. Ceux qui sont exempts de soucis pour 
les nécessités de la vie doivent penser aux mal- 
heureux que linquiétude dévore. Que de miséres 
soulagées si aucun de ceux que la fortune ou 
l’aisance met a l’abri du besoin ne répétait l’orai- 
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son dominicale sans penser a ceux qui manquent 
de pain, et sans se demander ce qu'il peut faire 
pour leur en procurer. La priére du Seigneur doit 
rappeler avec vivacité les devoirs de la bienfai- 
faisance: le travail a fournir a ceux qui en man- 
quent, Pintérét actif a prendre a toutes les ceuvres 
qui peuvent améliorer la condition des trayail- 
leurs pauyres, l'aumone enfin, dont on a le tort 
de trop médire a notre époque, el qui demeu- 
rera toujours lune des formes nécessaires de la 
chariteé. 

L’une des manifestations de l’égoisme que Jésus 
et ses apdtres ont condamnée le plus séverement, 
est le désir immodéré de la richesse. Le chrétien 
doit savoir se contenter de peu; combien de gens 
faisant profession de piété qui ne savent pas se 
contenter de beaucoup ! La passion de la richesse 
tarit bien souvent les sources de la bienfaisance. 
{] faut toujours choisir entre le service de Dieu 
et chacune des passions coupables. Toutes les 
grandes passions avaient obtenu des places dans 
le Panthéon de la Mythologie. Le Christ aurait 
pu dire: Vous ne pouvez servir Dieu et Bacchus; 
vous ne pouvez servir Dieu et Vénus; vous ne 
pouvez servir..... mais, sachant que la plupart 
des passions se traduisent par le désir de la 
richesse qui permet de les satisfaire, il a choisi, 
pour opposer spécialement au service de Dieu, 
le service de la fausse divinité qui était devenue 
chez les Syriens la personnification de la richesse : 
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Vous ne pouvez servir Dieu et Mammon. (1) Pourvu 
que nous ayons la nourriture et le vétement, cela 
doit nous suffire, écrit Vapdtre saint Paul, répé- 
tant lenseignement donné dans la demande du 
pain quotidien, et il ajoute: « Ceux qui veulent 
« devenir riches tombent dans la tentation et en 
« plusieurs désirs insensés et pernicieux qui plon- 
« gent les hommes dans la ruine et dans la per- 
« dition; car l'amour de l’argent est la racine de 
« tous les maux. » (2) 

Une des causes de l'amour désordonné de la 
richesse est l’inquiétude que nous inspire l'avenir. 
Une sage prévoyance est imposée a tous et spé- 
cialement a ceux qui ont la charge d’une famille. 
Lrouvrier qui vit de son travail a le désir légitime 
et le devoir d’économiser s'il le peut, en vue de 
ses enfants. Mais le Seigneur veut que, le devoir 
étant accompli, nous ne nous livrions pas a des 
soucis rongeurs. C’est le pain de chaque jour que 
nous devons demander, en nous en remettant 
pour l’avenir a la volonté supréme, avec une 
confiance qui doit devenir une source de paix et 
une force. Le souci rongeur crée une agitation 
qui nuit a Vactivité; le courage se retrempe dans 
le calme. Toute ame pieuse, assiégée par des 
inquiétudes souvent trop naturelles, a dt faire 
Vexpérience de la paix qu’engendre cette pensée : 


(1) Samt-Matthieu, v1, 24. — Le mot Maména signifie richesse 
en chaldéen et en syriaque. 


(2) | Timothée VI, 9 et 10. 
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« le lendemain aura soin de ce qui le regarde; a 
« chaque jour suffit sa peine. » (1) 

La demande du pain nécessaire a l’entretien du 
corps dirige naturellement la pensée vers la nour- 
riture spirituelle nécessaire 4 Ventretien de la vie 
de Pame. Nous pouvons demander en méme temps 
les choses qui nous sont nécessaires pour notre 
vie temporelle, et Paliment divin dont nous avons 
besoin chaque jour pour marcher dans la voie qui 
doit nous conduire au royaume éternel. Ce 
royaume est celui de la sainteté; dans quelle 
situation sommes-nous vis-a-vis des conditions 
qui nous permettront d’y entrer ? Tout examen 
sérieux de conscience aura pour résultat de nous 
faire dire : 

Pardonne-nous nos offenses. (2) Le sentiment 
du péché et le besoin du pardon sont, comme il 
a été dit plus haut, (3) Pentrée dans la vie chré- 
tienne. Qui se croit bien portant n’a pas besoin 
du médecin, et c’est pour la guérison des maladies 
spirituelles que le Fils de Dieu est venu dans le 
monde. Les orgueilleuses actions de grace du 
Pharisien tarissent pour lui la source de la misé- 
ricorde divine dont les eaux viennent rafraichir et 
purifier l’ame de humble Publicain. (4) Tous les 
hommes ne connaissent pas des chutes semblables 

(1) Saint Matthieu, v1, 34. 

(2) Dans le texte, les offenses sont exprimées par le terme de 
dettes. 

(3) Chapitre v de la Premiére Partie, page 91. 

(4) Saint Luc, xvur, 9 a 44, 


—" Ss —— 
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4 celles du malheureux David devenu adultére et 
meurtrier; mais tous ont besoin de S‘approprier 
les paroles du Psaume de la pénitence : « O Dieu! 


«aie pitié de moi, selon ta miséricorde..... je 
« connais mes transgressions..... jal péché contre 
CAO’ jai fait ce qui est désagréable a tes 


« yeux. » (1) Liagneau de Dieu étant venu pour 
Oter les péchés du monde, (2) on ne s’approche 
de lui que dans la mesure ot: on a le sentiment 
de ses fautes et du besoin de pardon. La repen- 
tance est un sentiment recommandé par toutes 
les religions sérieuses; ce qui caractérise la 
repentance chrétienne cest qu'elle dirige le coeur 
et la pensée vers la croix de Jésus. Le regard 
intérieur ne se porte vers les miseres de la cons- 
cience que pour subir une réflexion qui le dirige 
vers le Calvaire. Ici encore le rapport de ’ame 
avec Dieu se trouve intimement uni a un rapport 
avec le prochain. Le Dieu saint et miséricordieux 
est toujours dans la priére du Seigneur, le Pere ; 
et de la paternité divine découle toujours le senti- 
ment de la fraternité humaine; c'est pourquol 
Jésus nous fait dire: 

Pardonne-nous nos offenses comme nous par- 
donnons a ceux gui nous ont offensés. Celui qui est 
sans miséricorde ne doit pas s’attendre a obtenir 
miséricorde pour lui-méme. Le Seigneur attache 
une si grande importance a cette condition du 


(1) Psaume LI. 
(2) Evangile de Saint-Jean, I, 29, 
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pardon divin qu’immédiatement aprés avoir donné 
le modéle de la priére, il ajoute: « Si vous par- 
« donnez aux hommes leurs offenses, votre Pére 
« céleste vous pardonnera aussi; mais Si vous ne 
« pardonnez pas aux hommes leurs offenses, votre 
« Pere ne pardonnera pas non plus les vétres. »(1) 
Nous avons la une des applications particuliéres 
dune vérité générale: il n’y a pas de salut sans 
la sanctification. La doctrine du pardon n’a certes 
pas pour but de nous dispenser du travail spiri- 
tuel, de nous engager a pécher pour que la grace 
abonde ; (2) elle a pour but de nous préserver du 
découragement né du sentiment de nos miseres. 
Le découragement (le mot méme Il’indique) para- 
lyserait nos forces; c’est pour nous rendre le 
courage nécessaire au bon combat que Dieu nous 
révele sa miséricorde. Ce courage spirituel doit 
étre spécialement employé a vaincre un ‘des sen- 
timents les plus naturels au coeur de homme, un 
des sentiments dont la répression réclame la plus 
haute énergie morale : le ressentiment contre 
ceux qui nous ont fait du mal, Vinstinet des re- 
présailles, le désir de la vengeance. La charité 
est ’essence méme de la sanctification ; le pardon 
est [une des formes les plus hautes de la charité. 
Kn demandant a Dieu de lui pardonner comme il 
pardonne lui-méme, celui qui conserve dans son 
coeur un levain de haine, et qui forme de mau- 


(1) Saint-Matthieu, v1, 14, 15. 
(2) Romains, VI, 4. 
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vais projets contre ses freres, demande a Dieu de 
ne pas lui pardonner et se maintient volontaire- 
ment sous la malédiction. Quelle source de paix 
dans la société si la priere du Seigneur n était pas 
trop souvent une vaine redite, si tous ceux qui 
Pentendent dans le culte public s’associaient sé- 
rieusement aux sentiments quelle exprime, si 
tous ceux qui la répetent dans leur culte particu- 
lier se pénétraient de son sens et prenaient, cha- 
que jour, des résolutions conformes aux paroles 
qu ils entendent ou que leurs levres prononcent ! 

Le pardon concerne le passé; l’avenir est de- 
vant nous avec le sentiment de notre faiblesse. 
Le souvenir de nos fautes et des occasions dans 
lesquelles elles se sont produites éveille en nous 
le désir naturel d’étre préservés des tentations aux- 
quelles nous avons succombée. 

Ne nous expose pas a la tentation. (1) Demander 
a Dieu de ne pas nous exposer a la tentation, 
cest prendre l’engagement de ne pas nous y ex- 
poser nous-mémes. Dans la bouche de celui qui 
n’éviterait pas autant que possible les occasions 
du mal, la demande serait hypocrite. La priere 
ne doit pas remplacer la vigilance. Veillez et 
priez, dit le Seigneur, de peur qne vous ne suc- 
combiez a la tentation.(2) Dieu veut que tous nous 

(1) C’est la traduction de M. Rilliet qui me parait préférable a la 
traduction ordinaire: ne nous induis pas en tentation, parce que le 


terme induire pourrait s’entendre dans un sens contraire ala décla- 
ration de l’apdtre saint Jacques (I, 13) que Dieu ne tente personne. 


(2) Saint Matthieu xxvi, 41. 
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soyons ouvriers avec Lui, et celui qui ne veille 
pas, celui qui ne fait pas la garde autour de son 
coeur, ne peut pas faire monter vers le Ciel ces 
prieres qui retombent en bénédictions sur la 
LEELP: 

Chacun est appelé a juger ce qui est tentation 
pour lui, quelles sont les occasions ow «il est tenteé 
« et amorcé par sa propre convoitise. »(1) Il est des 
tentations universelles, des choses qui éveillent 
chez tous les mauvais instincts de la nature; per- 
sonne nest plus pres de tomber que homme qui, 
confiant dans ses propres forces, croit pouvoir 
impunément s’y exposer. Mais une réserve néces- 
saire étant faite a cet égard, il faut reconnaitre 
que ce qui entraine au mal telle personne, n’a pas 
cet effet pour une autre. La tentation a un carac- 
tere individuel parce qu’elle n’existe pas dans les 
choses, mais quelle résulte d’un rapport entre les 
choses et nous, et que ce rapport dépend de notre 
nature personnelle et de nos dispositions. Telle 
société, telle lecture, tel spectacle, tel divertisse- 
ment, peuvent étre innocents pour l’un, dangereux 
pour autre. De la deux régles de conduite éga- 
lement importantes: Etre prudent dans les juge- 
ments sur le prochain; « pourquoi juges-tu ton 
« frere? »(2) C’est la premiere régle; voici la se- 
conde: garder son coeur qui est la source de la 
vie, Ctudier soigneusement les occasions de chute, 


(1) Epitre de Saint Jacques, 1, 14. 
(2) Romains x1y, 10, 


UNITE DANS LES SENTIMENTS 159 


les dangers personnels auxquels chacun est plus 
particuli¢rement exposé. I] est des tentations aux- 
quelles nous ne pouvons pas nous soustraire 
parce qu’elles se rencontrent dans |’accomplisse- 
ment de notre devoir. C’est alors que, prévoyant 
la nécessité du combat et connaissant sa faiblesse, 
le chrétien crie a Dieu: 

Delivre-nous du mal.(1) Cette fin de la priére 
est dans une correspondance étroite avec son 
début. Le Pere céleste auquel s’adressent les 
demandes est le Dieu saint. Le mal dont nous de- 
mandons a étre délivrés, c’est le péché, et le 
péché est la violation de la loi de Celui dont le 
nom doit étre sanctifié. L’unité du bien sous 
toutes ses formes est l’obéissance a la volonté 
supréme qui se manifeste a la conscience par le 
sentiment de l’obligation morale; Punité du mal 
sous toutes ses formes est la révolte contre cette 
volonté. Demander a étre délivré du mal, c’est 
demander a entrer en communion avec Celui qui 
est la source de tout bien parce qu'il est le Saint, 
et qui est la source de tout bonheur vrai parce 
qu'il est ’amour supréme. 

Quiconque aura fait l’expérience de sa faiblesse, 
de ses chutes dans les luttes morales de la vie, 
sentira bien qu'il ne trouve pas en lui-méme la 
force nécessaire pour étre délivré du mal; c’est 

(1) Quelques traducteurs mettent: Délivre-nous du malin, esti- 
mant que le texte grec est mieux rendu par la personnification du 


principe des tentations. Quelle que soit la traduction, le sens spiri- 
tuel de la demande reste le méme. 
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pourquoi il s’adressera avec une humble confiance, 
lui faible et mauvais, a Celui qui est saint et 
puissant, en lui disant avec l’Eglise universelle: 
Délivre-nous du mal, car c'est a tot quappartien- 
nent atoujours le régne, la puissance et la glotre.(\) 

Jai essayé, apres beaucoup d’autres, une faible 
paraphrase des paroles sacrées que la mere chre- 
tienne place sur les levres de ses enfants, et que 
les missionnaires enseignent aux payens qu ils 
convertissent. Je n’al certainement réussi qu’a 
exprimer une petite partie du riche trésor contenu 
dans la priere du Seigneur. Plus on regarde le 
ciel, plus on y découvre d’étoiles; plus on médite 
les paroles qui sont esprit ct vie, plus on discerne 
de verités. L’objet spécial de mon étude m’appelle 
a faire remarquer surtout que, dans les sentiments 
que cette pricre doit fortifier en les exprimant, on 
ne rencontre rien de ce qui divise les chrétiens et 
on trouve tout ce qui doit les unir. Il est certain 
que, malgré l’avertissement du maitre: « quand 
vous priez, n’usez pas de vaines redites, » (2) 
Voraison dominicale est trop souvent répétée 
d’une maniere purement verbale, sans que la 
pensée et le coeur s’unissent a la parole ; mais, 
lorsqu elle est dite avec attention et sérieux, cette 


(1) Ces mots ne se trouvent pas dans deux des plus anciens ma- 
nuscrits du Nouveau-Testament, et n’ont pas été traduits dans la 
Vulgate. On les lit dans le Codex Alewandrinus qui parait dater 
du cinquieéme siécle, et la critique des textes ne saurait, dans tous 
les cas, leur enlever le caractére d’une expression profondément 
vraie du sentiment chrétien. 

(2) Saint Matthieu, vi, 7, 
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priere prononcée sur toute la surface du globe, 
en tant de pays divers, en tant de langues diffé- 
rentes, manifeste, sous les tristes divisions du 
monde chrétien, la glorieuse unité de la foi com- 
mune et des sentiments communs qu elle est des- 
tinée a produire. Les hommes dont le premier 
veeu est que le regne du Dieu saint s’établisse 
dans le monde, qui bornent leurs désirs tempo- 
rels aux nécessités vraies de leur existence, qui 
implorent le pardon de leurs fautes, et qui sont 
miséricordieux a l’égard de leurs freres pour que 
Dieu leur fasse miséricorde, ces hommes-la, hum- 
bles, pieux et charitables, sont bien différents du 
monde qui est autour d’eux, et qui n’est que trop 
en eux, par la lutte de la chair contre l’esprit, de 
Vorgueil contre I’humilité, de l’égoisme contre la 
charité. Les désirs qu'ils éprouvent, sans réussir 
jamais a les réaliser dans leur plénitude, leur 
donnent, dans lensemble de Vhumanité, des 
caractéres distinctifs faciles a reconnaitre; et ces 
caracteres qui leur sont communs les rapprochent 
dans une unité spirituelle que les diversités qui 
les séparent ne devraient jamais leur faire ou- 


blir. 


On peut done constater une unité qui subsiste 
dans le monde chrétien, malgré ses déchirures, 
sous le triple rapport des croyances, de la morale 
et des sentiments, Il y a la la base dun rappro- 

11 
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chement que tous devraient désirer, et qu’on peut 
espérer, si l’on s’attache a la considération de 
quelques signes fayorables qui feront Vobjet du 


chapitre suivanl. 


CHAPITRE V 


LES SIGNES DE RAPPROCHEMENT 


Il est facile de constater, de nos jours, une 
tendance au rapprochement entre les diverses 
Helises séparées de Rome, ou, pour parler plus 
-exactement, entre les membres de ces diverses 
Kolises. Les controverses entre les anglicans, les 
luthériens et les réformés ont, sinon cessé, du 
moins beaucoup perdu de leur vivacité d’autre- 
fois. Les tendances iréniques ne paraissent pas 
étrangeres aux Eglises d’Orient. On voit se mani- 
fester entre les chrétiens de diverses commu- 
nautés religieuses un désir d’union qui s’exprime 
dans des assemblées d’un caractére international, 
telles, par exemple, que celles de |’Alliance évan- 
eélique. Il ne s’agit pas, pour le moment au 
moins, d’une unité administrative opérant la fusion 
des différentes Eglises; mais d’un rapprochement 
des esprits et des coeurs dans le sentiment d’une 
fraternité reposant sur la base d’une foi commune. 
Cela est bien; mais, comme je l’ai indiqué deja a 
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occasion du Congres de Lucerne, (1) un senti- 
ment (hostilité contre PEglse romaine se méle 
malheureusement a des tendances dont le carac- 
tere en apparence pacifique recouvre parfois une 
réalité guerriere. Par des raisons que j’ai Sommat- 
rement indiquées, (2) les controverses entre les 
protestants et les catholiques ont pris, en Occi- 
dent, dans l’époque contemporaine, une vivaciteé 
nouvelle. Mais fixer exclusivement son attention 
sur cette triste verité serait a mon avis se borner 
a une vue incomplete des faits. A cété de déchi- 
rures toujours plus grandes, qu'on n/a que trop de 
raisons de déplorer, on peut discerner des indices 
de rapprochement entre les chrétiens des dilffé- 
rentes églises. Certaines lueurs pales qui parais- 
sent a Phorizon peuvent étre considérées comme 
des annonces de la venue lointaine d'un jour de 
reunion. Les barrieres élevées entre les commu- 
nions chrétiennes, si elles se sont haussées en 
quelques endroits, s’abaissent ailleurs. Examinons 
la question en dirigeant le regard sur le catholi- 
cisme d’abord, puis sur le protestantsme. 

L'Eglise romaine ne tolérerait plus, sans doute, 
ce trafic des indulgences dont le scandale suscita 
les violentes protestations de Luther. Un historien 
catholique estimé n’hésite pas a signaler ce hon- 
teux trafic comme un criant abus (3). 

(1) Voir le chapitre des divisions de la chrétienté, page 102. 
_ (2) Lhd. 


(3) Histoire universelle de l’Eglise, par Jean Alzog, docteur en 
théologie, 3me période, § 299. 
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Les appréciations des événements du XVI" sie- 
cle deviennent plus équitables. Un écrivain fer- 
mement attaché a la foi de son Eglise, M. Pellis- 
sier, donnait naguere une preuve de cet esprit de 
justice historique qu'il serait si désirable de voir 
se répandre. Malgré son opposition prononcée a 
Poeuvre de Luther envisagée d’une maniere géné- 
rale, 11 demande que lon distingue dans les résul- 
tats de cette ceuvre le bien et Je mal. Il reconnait 
que Luther « a secoué l’esprit d’indifférence et 
« @oubli sous lequel, au XVI" siécle, le senti- 
« ment religieux paraissait devoir bientot s’étein- 
« dre. » I écrit: « Le mal causé au catholicisme 
« par le. schisme de Luther et de Calvin, ne fut-il 
« pas presque compensé par la secousse vivifiante 
« imprimée a la pratique religicuse, qui semblait 
« tomber en léthargie ou se perdre et se dissiper 
« en vaines momeries, en habitudes tout exté- 
« rieures ? » (1) 

Les catholiques éclairés comprennent fort bien 
que Vapologétique est une science commune a 
tous les chrétiens, parce que sa mission, anté- 
rieure par sa nature a toutes les discussions 
confessionnelles, est d’établir la valeur du témoi- 
enage du Christ. L’unité de lapologétique est 
une preuve manifeste de l’unité de la foi qui est 
son objet. Un volume publié par la librairie Mame 

(1) Le Seizieme siécle. Dix essuis anedoctiques sur la renais- 
sance et la réforme, par A. Pellissier, professeur de l’Université, 


volume honoré d’un prix Monthyon par Académie francaise. Voir 
les pages 144, 152 et 346. 
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de Tours, sous les auspices de Monseigneur Du- 
panloup, évéque d’Orléans, renferme les pensées 
religieuses de quatre savants illustres: Bacon, 
Kepler, Newton et Euler. Ce sont quatre protes- 
tants dont les écrits sont recommandeés a |’atten- 
tion du monde catholique par un de ses chefs les 
plus estimés. (1) Sous le titre de Démonstrations 
evangeliques,(2) Vabbé Migne a publié la collection 
la plus considérable, a ma connaissance, des apo- 
logies de la foi chrétienne. On y trouve un grand 
nombre d’écrits de protestants, ceux de Saurin 
et de Chalmers, par exemple, entre beaucoup 
d’autres. | 

J'ai rencontre bien des catholiques au coeur 
large, a esprit éclairé, qui avaient, malgré les 
barriéres qui nous divisent, le sentiment de la 
communion des chrétiens. Quil me soit permis 
de nommer, en ne mentionnant que ceux qui sont 
morts a la vie de la terre, le Pere Girard, dans 
la cellule duquel j'ai éprouvé quelques-unes des 
impressions les plus salutaires de ma vie; (3) le 
Pere Gratry que j/ai eu le privilege de visiter, sur 
les bords du lac Léman, pendant sa derniére 
maladie, apres l’avoir rencontré plus d'une fois a 
Paris; abbé Lambruschini qui m’a fait jouir en 


(1) Pensées de Bacon, Kepler, Newton et Euler sur la religion 
et la morale, 1 vol. n-8°. Tours, Mame, éditeur, 1870. 

(2) 16 volumes grand in-8° a deux colonnes. Paris. Petit-Mont- 
rouge, 1842-1858. 

(3) Voir une notice sur le Pére Girard dans la Bibliothéque 
universelle, de juin 1850, 
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Toscane de sa précieuse hospitalité ; et, parmi 
les laiques, MM. Théophile Foisset, Augustin 
Cochin, Charles de Montalembert, etc., etc., avec 
lesquels j’ai entretenu des rapports dont le souve- 
nir m’est précieux. Sans livrer a une publiciteé 
indiscrete des correspondances privées et le sou- 
venir d’entretiens personnels, je me bornerai a 
mentionner ici des faits portés déja a la connais- 
sance du public, faits qui montrent qu il est bien 
des catholiques affranchis des liens d’un esprit 
étroit et intolérant. 

Dans un mémoire présenteé al’Institut de France, 
Augustin Cochin rendait hommage aux mission- 
naires moraves du Labrador qui portent « un 
« faible et pur rayon de la religion chrétienne aux 
« extrémités du monde habitable. » (1) M™ Au- 
gustus Craven, parlant de l’ceuvre du Pere Damien, 
reconnait que ce sont les missionnaires protes- 
tants qui ont évangélisé les premiers les iles 
Sandwich (archipel hawaien); et elle écrit que les 
familles de ces missionnaires « sont souvent un 
« centre d’oti rayonne la charité, la civilisation et 
« une connaissance des vérités révélées qui, bien 
« qu’a nos yeux incomplete, nen est pas moins 
«un rayon de la vraie lumiére porté dans les 
« ténebres du paganisme. » (2) 

Le canton de Bale a eu le privilege de compter 


(1) Séances et travaua de VAcadémie des sciences morales et 
politiques. Septembre 1867, pages 345-389. 

(2) Le Pére Damien. Paris 1890, page 61. Sur l’ceuvre du Pére 
Damien, voir plus loin la fin du présent chapitre. 
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au nombre de ses magistrats un homme entouré 
dune haute considération, M. Christ-Sarasin. Cet 
homme excellent était un chrétien zélé, président 
de la Société des Missions protestantes. A locca- 
sion de sa mort, M. Segesser de Lucerne, l’un des 
chefs les plus estimés du catholicisme suisse, 
écrivait : «J’ai peine a me faire a la pensée que 
« Christ-Sarasin est mort. Je n’ai jamais pu le 
« considérer qu’avec vénération. I] ne sera jamais 
« oublié daucun de ceux qui Pont connu de pres, 
« daucun de ceux-la méme qui lont rencontré 
« une seule fois, et qui savent discerner sur une 
« figure humaine les caracteres inscrits par la 
« main de Dieu. » (4) 

Au mois d’aout 1889, on inaugurait une chapelle 
protestante a Engelberg, village du canton catho- 
lique d’Unterwald, et lieu de résidence, pendant 
Pete, dun certain nombre d’étrangers. Dans une 
lettre adressée au Comité directeur de Vceuvre 
par M. Théodore Wirz, qui est, comme l’était de 
son vivant M. Segesser, l'un des principaux chefs 
du catholicisme suisse, on trouve les lignes sui- 
vantes : «Je suis tolérant, non par calcul politi- 
« que, mais par caractére et par conviction chré- 
« Henne. A mes yeux, la tolérance differe comple- 
« tement de lindifférence: Pune repose sur le 
« grand commandement de la charité chrétienne, 
« tandis que l'autre est la négation du christia- 
« nisme, et par cela méme de toute vraie charité. 


(1) Semaine religieuse (Geneve), 26 mai 1888. 


> 


« 
« 
« 


; 
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Je n’admets aucun compromis dans les questions 
religieuses, et je considére lunité de croyance 
comme un grand bien pour une nation; mais, 
bien qu’appartenant a des confessions diffé- 
rentes, nous pouvons nous sentir unis de coeur 
dans la for au Sauveur du monde, a la provi- 
dence d’un Dieu personnel et a Vimmortalité de 
Pame.....’ Les grandes luttes du temps présent 
n’ont plus lieu entre les diverses communions 
chrétiennes, mais entre la foi et Vinerédulité. 
Le combat se livre autour de l’Evangile: il s’agit 
de tout ce qu'il y a d’élevé et de sain dans le 
ceeur de l’homme, de la vérité, de la justice et 
de la liberté. Nous soutiendrons ensemble ce. 
combat, en nous tendant fraternellement la 
main; car l’amour prét a toutes sortes de 
sacrifices est certainement le fruit le plus noble 
et le plus délicat de la foi chrétienne. » (1) Pour 


apprecier a toute leur valeur les paroles de Mes- 


sieurs Segesser et Wirz, i ne faut pas oublier 


que les catholiques suisses ont le droit d’étre 


vivement froissés par les mesures prises contre 


leur culte, avec une partialité déplorable, par les 


autorités de certains cantons et par celles de la 


Confédération. 


En janvier 1889, jai trouvé dans un journal (2) 


Vextrait du testament d'un prétre catholique, 


Vabbé Genthial, qui, apres avoir rempli les fonc- 


(1) Semuine religieuse du 22 mars 1890. 
(2) L’Eglise chrétienne, journal paraissant au Cateau (Nord). 
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tions d’aumonier du Collége de Tournon, s’était 


retiré dans le village de Gilhoe (Ardéche), ot il 


venait de mourir a lage de 83 ans. Voici les dis- 


positions testamentaires de ce vieillard. « Je veux 


« 


« 


« 


que mes obséques soient le plus simples pos- 
sible: un enterrement de deuxiéme classe, ni 
plus ni moins; ni tentures, ni appareils d’aucune 
sorte. Je veux étre porté a léglise et au cime- 
tiére par six peres de famille nécessiteux dont 
deux protestants. MM. le curé et le pasteur 
sentendront pour cela. On donnera a chacun 
des six porteurs trente francs. — Et mainte- 
nant, adieu a tous ceux que j'ai tant aimés. Si 
jai fait bien involontairement du mal a quel- 
qu'un, jen demande pardon. Adieu, au revoir 
dans le sein de Dieu ow nous retournons aprés 
en élre venus. 

« Je meurs fidele a la religion de mes péres, 
dont je suis le tres humble ministre, et trés 
convaincu en mourant de ceci: cest que la 
tolérance sans restriction vis-a-vis de ceux qui 
ne partagent pas les mémes croyances, ou qui 
ne suivent pas le méme culte, est une condi- 
tion essentielle de la charité chrétienne, la seule 
vertu qui puisse, dans un temps que je souhaite 
prochain, unir les hommes par les liens de la 
vraie fraternité, celle du Christ. En supréme 
adieu, je legue a mes concitoyens la recomman- 
dation de pratiquer sérieusement les uns envyers 
les autres la tolérance religieuse que, pendant 
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« plus de soixante ans, j’ai préchée de paroles, 
« d’écrits et d’exemples. » Les volontés de labbé 
Genthial ont été exécutées sans rencontrer aucune 
opposition. 

Les catholiques qui connaissent la regle de 
leur foi établissent une distinction de la plus 
haute importance, et qui n’est pas assez générale- 
ment connue, soit de leurs amis, soit de leurs ad- 
versaires, entre le corps et l’ame de I’Kglise. Le 
corps, cest ’Eglise visible, la réunion des per- 
sonnes qui font une profession extérieure de la 
foi catholique, bien que trop souvent elles la dé- 
mentent par leur conduite. L’ame, c’est l’Eglise 
invisible, laréunion des hommes de bonne volonté, 
droits de cceur et de conscience. Saint Augustin 
a écrit: « L’Eglise est intérieure et extérieure. 
« Beaucoup paraissent hors de l’Eglise et sont 
« dedans; beaucoup paraissent dedans et sont 
« dehors. » L’Eglise intérieure est la réunion de 
toutes les ames placées, par opposition a l’esprit 
du monde, sous l’influence.de esprit divin. C’est 
pourquoi dans le Credo la croyance a la sainte 
Eglise universelle est précédée de la croyance au 
Saint-Esprit, la premiere formule étant l’explica- 
tion de la seconde. 

Si des hommes se trouvent privés des lumieres 
de la foi véritable, sans que cette privation soit 
le résultat d'une volonté mauvaise, les perfections 
divines ne permettent pas dadmettre quils por- 
tent la peine d’une situation involontaire. Un 
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; 
auteur contemporain, le Pere Michel Mir, espa- 
enol, affirme que « les hommes qui vivent actuel- 
« lement séparés de l’Eglise, ne seront pas privés 
« des miséricordes divines si ce nest pas par 
« leur faute que sest faite cette séparation. » (1) 
Une théologie ¢élémentaire répandue dans les 
séminaires du monde entier est celle du P. Per- 
rone, professeur de théologie dogmatique a Rome. 
Voici son interpretation de la maxime fameuse : 
Hors de Egle point de salut. « Quiconque meurt 
« par sa faute dans Vhérésie, le schisme ou Vin- 
« crédulité ne peut étre sauve..... Il est bien 
« entendu, par les termes méme de la proposi- 
« tion, qu'il ne s’agit ici que de ceux qui meurent 
« par leur faute dans Vhérésie, le schisme ou 
« lincréduliteé, c’est-a-dire de ceux qui sont /or- 
« mellement hors |Eglise; mais il ne s’agit pas 
« de ceux qui ne sont que matericllement hors de 
« PEglise, qui, par exemple, imbus des leur 
« enfance derreurs et de préjugés, ne se dou- 
« tent pas méme quils sont dans [hérésie ou 
« dans le schisme, ou qui, sils concoivent quel- 
« ques doutes, cherchent la vérité de tout leur 
« coeur: ceux-la, Dieu seul les juge, qui seul 
« pénctre le fond des cceurs. La bonté de Dieu ne 
« permet pas quaucun homme subisse une peine 
« éternelle pour un crime inyolontaire. Affirmer 


(1) L’accord de lu science et dé la fot. Traduit de l’espagnol par 
le P. Ch. Houze. Paris, Victor Palmé, éditeur, 1882. Page 106. — 
C’est moi qui ai souligné les mots par leur faute. 
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« le contraire, c'est aller contre l’enseignement 
« formel de l’Eglise. » (1) Dans un manuel assez 
récent de théologie dogmatique a lusage des 
séminaires, M. Hurter reproduit les mémes affir- 
mations, (2) et l’évéque de Saint-Gall vient de les 
développer dans un écrit populaire, mis ala portée 
de toutes les bourses. (3) 

Ce qui caractérise essentiellement le corps de 
PEelise, c'est la participation aux sacrements. Si 
cette participation matérielle était la condition 
du salut, la distinction entre le corps et ’ame de 
PEglise ne pourrait pas subsister; un homme dans 
la position de Robinson Crusoé se trouverait 
exclu du: royaume des cieux; mais tel n’est pas 
Penseignement de l’Eglise romaine. « D’apres la 
« doctrine catholique, il y a un moyen qui, en 
« dehors des sacrements, produit la rémission des 
« péchés. C’est la contrition fondée sur ’amour de 


(1) Perrone. Traité de la vraie religion. Partie Il. Proposition XI, 
reproduit dans la Philosophie du Credo du Pere Gratry. Dialogue 
cinquieme, pages 184 et 185. 

(2) Theologie dogmatice Compendium in usum studiosorum 
theologice, edidit H. Hurter. S. J. Giniponte, 1880. Tomus I. 
Thesis 37: Ecclesie anima latius patet ejusdem corpore, seu 
Keclesic anima corpori Ecclesie non est commensa hujusque limi- 
tibus non circumscribitur..... 

Thesis 38: Infideles, heretici et schismatici formales simpliciter 
sunt extra Ecclesiam ;) heretici vero et schismatici materiales, licet 
sint extra Eeclesie ‘corpus, possunt tamen, si bona sint fide, si 
credant, si sperent ac Deum supernaturaliter diligant, ad ejus 
“animam pertinere. 

(3) De la prétendue intolérunce de VEglise catholique, par 
5S. G. Mgr Augustin Egger, évéque de Saint-Gall, traduction de 
Mer Bourquard. Einsiedlen, en Suisse, 1889. Prix; 25 cent. et par 
douzaine 2 fr, 40. 
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« Dieu, unie au ferme propos de faire tout ce qui, 
« selon la volonté de Dieu, est nécessaire au salut 
« de Vame. » (1) Le sacrement peut donc étre 
remplacé par un acte purement spirituel. Pour un 
catholique, négliger la participation aux sacre- 
ments, lorsqu’elle est possible, est un péché 
grave ; mais il n'y a pas de péché lorsque le man- 
que du sacrement provient de limpossibilité de le 
recevoir. La question se pose en particulier a 
l'occasion du baptéme. Le catéchisme du Concile 
de Trente enseigne que, sans le baptéme, on ne 
peut entrer dans le royaume des cieux; mais il 
enseigne en méme temps que le baptéme de désir 
peut suppléer au baptéme d’eau. Il convient sou- 
vent de différer le baptéme des adultes pour avoir 
le temps de s’assurer qu’ils ont les dispositions 
nécessaires pour entrer dans l’Eglise. S’ils mou- 
raient pendant ce temps, qu’arriverait-il? Voici 
Ja réponse du catéchisme romain: ¢« Si quelque 


~ 


‘ accident soudain les empéchait d’étre baptisés, 
« ils seraient sanctifiés et sauvés tant par le désir 
«et la résolution quils avaient de recevoir le 
« sacrement du baptéme, que par la pénitence 
« quwils avaient faite de leurs péchés. » (2) Voila 
lacte matériel du sacrement remplacé par un 
acle spirituel, Au sujet de cette belle et noble 
doctrine, il se pose seulement dans mon esprit 
une question grave qui concerne les enfants. Ils 


(1) L’évéque de St-Gall, dans Pécrit cité plus haut, page 22. 
(2) Catéchisme du Concile de Trente, Chapitre xv, 
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ne peuvent, comme les adultes, remplacer le 
sacrement par un acte spirituel; si le baptéme 
d’eau leur manque, le baptéme de désir leur man- 
que nécessairement aussi. Je sais bien que I[’af- 
freuse doctrine de la damnation des enfants morts 
sans baptéme, dont on trouve avec regret la trace 
dans les Pensées de Pascal, (1) n’est pas celle de 
lEglise romaine; mais cette Eglise enseigne que 
ces enfants auront dans léconomie future une 
position inférieure a celle des enfants baptisés. 
Ils ne souffriront pas, ils pourront méme étre 
relativement heureux ; mais ils seront privés d'un 
degré de béatitude que le sacrement seul peut 
procurer. Bien qu'il ne s’'agisse que d’une priva- 
tion et non d’une douleur, le sentiment de la 
justice n’est-il pas heurté par la pensée de pau- 
vres petits étres qui seront privés d’un bien, et du 
plus grand des biens, par le fait de la négligence 
de leurs parents, et parfois méme, sans négli- 
gence aucune, par l’impossibilite ot l’on se serait 
trouvé de leur administrer le baptéme ? 

Une réserve étant faite a cet égard, il faut 
reconnaitre que la distinction du corps et de 
ame de l’Eglise est d’une haute spiritualitée. I] 
ne peut pas y avoir de condamnation pour les 
erreurs de Ilintelligence, quand ces erreurs ne 
sont pas le produit d’une volonté mauvaise. Cela 
signifie que ce nest pas la pureté de la croyance 
mais la rectitude de la volonté qui fait la valeur 


(3) Edition Faugere, Tome II, page 105. 


176 LES SIGNES DE RAPPROCHEMENT 


religieuse des individus, ou, en d’autres termes, 
que la doctrine et le culte sont des moyens dont 
le but est la sanctification des 4mes. Cet ensei- 
gnement porte ses fruits: Un jeune protestant 
qui a passé au catholicisme disait, il y a quelque 
temps, al’unde ses anciens correligionnaires dont 
il connaissait la piété sincere: « Vous ne serez 
pas sauvé par votre foi, mais par votre bonne 
foi. » Un des tres honorables pasteurs de I’Eglise 
de Geneve, M. Chapuis, racontait naguere le 
fait suivant: A l’époque de ses études de théo- 
logie il passa plusieurs heures a la Grande-Char- 
treuse, et y entra en relation avec un frére servant, 
homme jeune, aimable, et instruit. Le frére ayant 
découvert que le visiteur qu'il conduisait dans le 
monastere était protestant, la conversation glissa 
un moment sur le terrain de la controverse, mais 
sans insistance, et sans aigreur. Au moment de la 
séparation, le jeune religieux dit au jeune théolo- 
gien genevois ces paroles d’adieu : « Au fond, 
aimer Dieu et faire le bien, tout est la! » M. Cha- 
puis devint pasteur de l’Eglise protestante de 
Genes. Une triste affaire relative a une sépul- 
ture le conduisit a Parchevéche. Il fut reeu par le 
secrétaire du prélat qui, apres un entretien long 
et cordial, Vaccompagna jusqu’éa la porte du 
palais et lui dit en le quittant : «Amare Dio e far 
del bene, ecco il tutto.» C’était précisément la 
traduction italienne des paroles francaises du 
frere servant de la Grande-Chartreuse. Ce rap- 
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prochement frappa M. Chapuis qui a rédigé le 
souvenir de ces deux faits analogues dans un 
agréable et interessant récit. (1) Il aurait pu rap- 
peler a cette occasion ces paroles d’Adolphe Mo- 
nod qui, bien que trés attaché a la dogmatique 
orthodoxe du protestantisme, a dit pourtant : 
« Dieu nous a aimés, c’est toute la doctrine de 
«VEvangile ; aimer Dieu, c’en est toute la 
« morale. » 

Nombre de catholiques ignorent ces hautes 
pensées, et n’admettent pas de salut possible en 
dehors du corps de leur Eglise. Ceci me rappelle 
un incident qui aexercé une grande influence sur 
le développement religieux du Pere Girard. Dans 
son enfance, il avait concu une vive affection 
pour une femme du district de Morat qui appor- 
tait des vivres a la maison paternelle. Un jour (il 
avait sept ans environ), il arrive en pleurant auprés 
de sa mere chérie qui sinforme du sujet de ses 
larmes. L’enfant répond en sanglotant : « Le <pré- 
cepteur m’a dit que la bonne Marie serait damnée 
parce qu'elle est protestante. » La mére repartit 
incontinent, sans réfléchir peut-étre a la portée 
de ses paroles: « Le précepteur est un ane. Le 
bon Dieu ne damne pas les bonnes gens. » Je 
suppose que le précepteur fut appelé a offrir 
ses services a une autre famille. Lorsqu’on ren- 
contre des catholiques qui interpretent comme 

(1) Voir les Etrennes religieuses de 1888. Geneve, Jules Carey, 


éditeur. 
12 


td 
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celui-la la doctrine de leur Eglise, c’est dans les 
principes proclamés officiellement par leurs con- 
ducteurs spirituels quil faut leur indiquer le re- 
mede a leur intolérance. 

Il ne faut pas quitter ce sujet sans prévenir une 
erreur grave qui consisterait a interpreter la 
théeorie de lame de I’Kglise dans le sens de l’in- 
différence des doctrines, et a tirer la conclusion 
que toutes les religions sont également bonnes. 
Pour prévenir Verreur, il suffit de constater l’ori- 
gine de la théorie; cette origine en précise le 
sens. St-Justin, en parlant du Christ comme de 
Vauteur du salut, se heurte a une objection natu- 
relle quil expose et réfute dans les paroles sut- 
vantes : « Que certaines personnes, faute de réfle- 
«chir, ne viennent pas détourner nos paroles de 
« leur véritable sens et nous dire: « Vous ensel- 
« gnez que le Christ est née, il y a cent cinquante 
cans, sous le gouverneur Cyrénius, quil a 
« préché sa doctrine a lépoque de Ponce-Pilate; 
«mais ceux qui ont vécu avant lui peuvent-ils 
« étre coupables, puisquwils n’ont pu le connai- 
« re? » Toute notre réponse a cette difficulté, la 
« voici: Nous avons appris et nous enseignons que 
« Jésus-Christ est le premier-né de Dieu et la rat- 
«son éternelle (logos), a laquelle tout le genre 
«humain participe. Que suit-il de la? C’est que 
« tous ceux qui ont véecu conformément ala raison 
«sont chrétiens.... Avant Jésus-Christ, ceux qui 


«ont yéeeu sans prendre la raison pour guide 
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« étaient les méchants, les ennemis du Christ, les 
« meurtriers des gens de bien. Mais tous ceux qui 
« ont yécu et qui vivent encore d’une vie toute de 
« raison sont véritablement chrétiens, sans crainte 
« comme sans trouble sur leur salut. » (1) 

Ce ne sont pas la les pensées uniquement per- 
sonnelles d’un des docteurs de l’Eglise. Saint Cle- 
ment d’Alexandrie parle comme saint Justin: «Dieu 
«dans tous les temps, depuis la création du 
« monde, a fait pleuvoir sur les hommes le Verbe 
« divin. (2) Tous ceux d’entre les Grecs et d’entre 
«les Barbares qui ont recherché la vérité ont été 
« illuminés plus ou moins par le Verbe, source de 
«la Vérité. »(3) C’est pourquoi saint Clément consi- 
dere la sagesse des peuples anciens comme pou- 
vant étre une préparation salutaire a la foi chré- 
tienne ; (4) c'est pourquoi St-Justin consideére les 
hommes de conscience et de bonne volonté comme 
des chrétiens, avant l’apparition terrestre du 
Christ. 

Ces pensées doivent étre. l'objet d’une séricuse 
attention, et offrent la réponse a des questions 
qui peuvent devenir des sources de doutes et de 
troubles dans les intelligences. La foi chrétienne 
affirme que le Christ est la vérité. N’y-a-t-il done 
point eu de vérité religieuse et morale hors de 


(1) Premiére Apologie. Chapitre 46. 

2) Stromates, Livre I, Chapitre 7. 

(3) Stromates, Livre I, Chapitre 13. 

(4) Le Pédagogue, Livre III, Chapitre 412. 
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Vinfluence de Vhomme Jésus? L’histoire des reli- 
gions et des philosophies démontre amplement le 
contraire. Représenter le genre humain, a la seule 
exception des Israélites, comme plongé dans des 
ténebres religieuses et morales absolues avant la 
predication de |’Evangile, c’est le procédé (une 
apologétique fort imprudente, parce qu'elle est 
manifestement fausse. Mais, si dans le Christ est 
la raison éternelle a laquelle tout le genre humain 
participe, on comprend que les rayons de vérité 
qui procedent de lui aient précédé l’apparition 
terrestre du foyer dont ils émanaient. Lorsque le 
soleil se léve il a été devancé par laurore, mais 
c’est le soleil qui produit l’aurore et non pas lau- 
rore qui produit le soleil. Jésus a dit: « Je suis la 
verité. » Partout ot se rencontre un élément de 
véerité a l’état de lumiére, ou méme de simple lueur, 
il y adonc une influence qui procéde de lui. 

La foi chrétienne affirme qu’il n’y a pas de sa- 
lut hors du Christ. Est-ce que tous les hommes 
qui n’auront pas eu la connaissance historique de 
Jésus de Nazareth seront voués a une peine éter- 
nelle ? Ce serait une doctrine épouvantable. Mais 
si le Christ est, par sa divinité, la loi éternelle de 
la morale, comme la source éternelle de la vérité, 
tous ceux qui, dans lasincérité de leur coeur, cher- 
chent a réaliser les ordres de la conscience, sont 
placés sous son influence sans avoir sa connais- 
sance historique. Telle est la doctrine de ’ame de 
’Eglise dont les origines remontent aux premiers 
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développements de la pensée chrétienne, doctrine 
contenue en germe dans les paroles de ?Evangile 
de saintJean, ou il est enseigné que le Verbe qui a 
été fait chair était la lumiére qui éclaire tout 
homme. (1) 

Déduire de la théorie de ame de I’ Eglise la con- 
sequence que toutes les religions sont également 
bonnes serait dénaturer une haute doctrine dont 
voici le vrai sens : Le but de la religion est de 
placer les ames sous influence de Il’esprit de 
Dieu, en les dégageant des liens de Verreur et du 
péché, en opérant en elles ce que |’Evangile ap- 
pelle la nouvelle naissance. Les croyances et le 
culte sont des moyens pour atteindre ce but. C’est 
en Jésus-Christ que la grace et la vérité ont été 
manifestées dans leur plénitude, et, partout oti il 
s’est trouve des éléments de grace et de vérité, 
il y avait quelque chose de V’influence du Verbe 
éternel, uni a lhumanité de !homme Jésus. Les 
doctrines philosophiques et religieuses ont done 
des valeurs tres diverses qui dépendent du degré 
dans lequel elles s’approchent ou s’éloignent de la 
pensée et de l’ceuvre de Celui qui a pu dire : « Je 
suis la Vérite. » 

La sanctification des ames est le but, la croyance 
et le culte sont des moyens; mais qui pourrait 
affirmer sérieusement indifference des moyens ? 


(1) «Le logos est la lumiere interne éclairant tout homme, Villu- 
minant par les intuitions sublimes du bon, du beau et du vrai. » 
F. Godet. Commentaire sur V Evangile de saint Jean,tome II, p. 51 
et 63 de la troisiéme édition. 
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Voici un sommet de montagne a atteindre. On 
peut y parvenir par une voie sire; tous ceux qui 
s'engagent dans cette voie et y marchent avec 
persévérance arrivent au but. D’autres sont enga- 
eés dans des routes obscures, périlleuses, semées 
de précipices; quelques-uns arriveront peut-étre ; 
mais est-il indifférent quils fussent hors de la 
bonne route ? 

Liaction de lesprit de Dieu forme Vame de 
’'Eglise. Cette action s’exerce régulierement par 
Venseignement sacerdotal et par les sacrements ; 
mais elle peut s’exercer autrement dans des cas 
extraordinaires : telle est, pour les catholiques 
éclairés, le fondement de la tolérance. 


Certains protestants ont plus de peine que les 
catholiques éclairés a entrer dans les pensées de 
cet ordre. Dans une brochure imprimée a Leipzig, 
en 1745, le comte de Zinzendorf écrivait: «Plata 
« Dieu que mes coreligionnaires eussent agi a 
«mon égard aussi raisonnablement, aussi chré- 
«tiennement que l’ont fait les catholiques, dont 


«jal pu apprécier, en toute occasion, pendant 
« trente années, les bons sentiments. J’en ai méme 
« fait Pépreuve en 1719 et 1729, dans les pays les 
« plus divers, alors que, dans les agitations reli- 
‘ gieuses, je me suis trouvé en contact avec eux. 


~ 


« Et cependant ils avaient des motifs suffisants 
«de me faire de lopposition, car il ne pouvait 
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leur venir dans Pidée que mon systéme doctri- 
nal procédat du Concile de Trente; et, d’ailleurs, 
mes propres sectateurs avaient essayé de me 
décrier auprés d’eux. Mais, on doit le dire, il y 
a dans I’Kelise catholique une bienveillance 
innée et pratique; et Pon n’y trouve pas autant 
de haine contre les vrais adorateurs de Jésus 
que chez beaucoup de protestants, gens au coeur 
sec et aux disputes interminables. Autant je suis 
dans Pimpossibilité de faire concorder le systeme 
doctrinal romain avec le mien, surtout sur lar- 
ticle de ’Eglise (les catholiques seraient bien 
fachés de passer pour des Hernuttes), autant 


jestime la condescendance pratique de cette 


Kelise pour tous les chrétiens pacifiques et 
exempts de fanatisme quelle compte dans son 
sein, et celle plus grande encore quelle témoi- 
ene, en dehors d’une contestation doctrinale, 
aux membres dune religion étrangére. Les 
catholiques ont souvent, il est vrai, a la bouche 
et sur leur drapeau des anathemes contre leurs 
adversaires ; mais, en pratique, ils traitent sou- 
vent ceux-ci avec beaucoup d’équité. Nous autres 
protestants, nous mettons la liberté sur nos 
levres et sur notre enseigne; mais, sagit-il de 
passer des paroles aux actes, il y a parmi nous, 
— je le dis les larmes aux yeux — des gens qu 


sont de vrais bourreaux des consciences. » (1) 


(1) Pour les relations de Zinzendorf avec les catholiques, consulter 


Le Comte de Zinzendorf, par Félix Bovet, Livre I, Chapitre 7. 
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Je n’ai pas rencontré chez les protestants des 
bourreaux de conscience, comme ceux dont parle 
Zinzendorf, et il est malheureusement un trés grand 
nombre de catholiques dont l’esprit et le coeur 
sont fort rélrécis, et qui ne méritent, a aucun 
degré, les éloges accordés par le chef des Mora- 
ves aux membres de |’Eglise romaine avec lesquels 
il avait soutenu des relations; mais voici ce que 
j'ai constaté : Pai trouvé plus d’une fois chez des 
catholiques plus de largeur d’esprit que chez nom- 
bre de protestants. Ce fait, qui peut sembler 
surprenant au premier abord, ne me parait pas 
tres difficile a expliquer. Le catholique n’a pas a 
étudier ses croyances a un point de vue spéculatif; 
il les recoit des mains de son Eglise, et son affaire 
est d’en tirer les consequences pratiques. Il existe 
bien dans le sein du catholicisme des civersités 
de vues qui se traduisent par des discussions 
assez vives parfois; mais ces discussions ne por- 
Lent jamais que sur des points secondaires, sur 
des doctrines a l’égard desquelles l’autorité reli- 
gieuse na pas énoncé de décisions formelles ; 
pour l’essentiel, tout est déterminé. Le simple 
fidele n’a done pas a faire d’études dogmatiques ; 
son attention est dirigée sur la sanctification de 
son ame et sur l'accomplissement des ceuvres de 
charité. Je parle, on le comprend, des catholiques 
qui ont assez de culture morale pour ne pas faire 
consister l’essence de la religion dans des prati- 
ques matérielles, dans les exercices dun culte 
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purement formaliste. Les protestants sont appelés 
a un travail individuel pour la formation de leurs 
doctrines, et ils s'attachent a ces doctrines comme 
a un produit de leur propre activité. Je parle des 
protestants qui comprennent la portée des prin- 
cipes de leurs Eglises, et non pas de ceux qui 
recoivent les décisions de leurs synodes ou de 
leurs pasteurs avec la soumission que les catholi- 
ques accordent a celles de leurs conciles. Le catho- 
lique pieux est done préoccupé surtout de état 
de son ame et de l’exercice de la charité, c’est-a- 
dire des sentiments et des actes dans lesquels 
tous les coeurs chrétiens se rencontrent, tandis 
que le protestant risque d’étre préoccupé de 
’élaboration des points secondaires de doctrine, 
_Cest-a-dire de ce qui peut devenir une source de 
divisions. L’esprit sectaire peut produire sous ce 
rapport des résultats surprenants. J’avais deux 
amis, l'un et l'autre aujourd’hui retirés de ce 
monde, qui appartenaient a une des sectes du 
protestantisme. Une scission s opéra, et amena la 
formation de deux sous-sectes. L’un de mes amis 
était dans la premiére et l'autre dans la seconde. 
Ils m’ont expliqué la cause de la rupture, et j’ai 
constaté (fait honorable et assez rare), que les 
explications données par les représentants des 
deux partis en lutte étaient précisément les mé- 
mes ; mais il s’agissait de questions si subtiles que 
je n’ai pas compris la diversité des solutions. Je 
constatais que les termes employés étaient iden- 
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Liques; mais la portée, la valeur, et méme le sens 
précis de ces termes m’échappaient. 

Par importance quwils attachent a des points 
de doctrine, parfois tres secondaires, certains 
protestants se trouvent placés sur un terrain oti la 
distinction du corps et de lame de l’Eglise leur 
échappe, parce que celte distinction repose sur 
Pidée @une action spirituelle, d’une action de 
’ Esprit Saint qui peut se produire dans la diver- 
sité des croyances. Mais, je me hate de le dire, 
il est nombre de protestants qui ne sombrent pas 
sur cel écueil, et j’ai a signaler maintenant les 
indices de rapprochement avec les chrétiens de 
Kelise romaine qui se manifestent dans les com- 
munauteés religieuses séparcées de cette Eelise. 

Pour les doctrines, la négation du libre-arbitre 
qui a eu des partisans illustres au XVI™ siécle, 
na plus dans le protestantisme moderne de re- 
présentants considérables. Ce fait est d’une capi- 
tale importance pour toute la ,dogmatique, et 
abat une cloison quia séparé les Luthériens et les 
Calvinistes du reste de la chrétienteé. 

Jusquau XVI™ siecle, (Eglise d’Occident avait 
admis quil y avait pour les ames, au sortir de la 
vie présente, trois états : le bonheur immmédiat 
dans le Paradis, les souffrances sans fin dans 
Enfer, des souffrances momentanées et puri- 
fiantes dans le Purgatoire. Les abus nés de Vidée 
du Purgatoire furent, comme je lai ‘indique, 
loceasion et lune des causes de la scission ope- 
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rée par Luther. Dans la dogmatique protestante 
il n’y eut plus que deux états: le Ciel ou l’Enfer ; 
et ce fut la un des points importants des discus- 
sions confessionnelles. Le retour a l’admission 
d'un troisiéme état se manifeste dans une partie 
considérable du protestantisme. L’un des indices 
de ce retour se montre dans la doctrine de Vim- 
mortalité conditionnelle. Les partisans de cette 
doctrine interpretent Péternité de la peine dans 
le sens de l’anéantissement final des volontés obsti- 
nément rebelles. Ils ne peuvent pas, sans renver- 
ser les bases de la morale, admettre que cet anéan- 
tissement ait lieu a la fin de |’existence terrestre. 
Ils sont. done nécessairement conduits, et ils le 
reconnaissent hautement, a admettre, apres la vie 
actuelle, un état de choses intermédiaire entre la 
peine finale et la finale béatitude. Cette doctrine 
nest pas que je sache inscrite dans le Credo d’au- 
cune communauté religieuse ; mais elle a déya un 
assez grand nombre d’adeptes qui Il’acceptent 
avec une foi ardente et un vif esprit de prosély- 
tisme.(1) Sans emettre une opinion personnelle 
sur ce grave sujet, je me borne a constater dans 
un des courants du proteslantisme une conception 
qui, toute réserve faite pour de notables diffe- 
rences, offre une manifeste analogie avec la doc- 
trine du purgatoire, et séloigne tres nettement 


(1) Voir le Probléme de Vimmortalité, par Pétavel-Olliff. 2 vol. 
in-8°, Paris, Fischbacher, 1891 et 1892; et mon volume sur le Libre 
urbitre, article 109. 
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de la théorie généralement admise par les anciens 
protestants. 

On établit souvent une opposition tranchée 
entre le salut par les ceuvres, qu’on considére 
comme la doctrine catholique, et le salut gratuit 
accordé a la foi, qu'on indique comme la doctrine 
des protestants. Il faut espérer que te temps vien- 
dra ol. ces conceptions opposées, aussi fausses 
Pune que l’autre dans leur exclusivisme, se conci- 
lieront par une intelligence plus ferme de la pa- 
role de l'apotre qui nous informe que la condition 
du salut est «la foi qui agit par la charité. » (1) 

D’une maniere générale, Jes dogmes des Lu- 
thériens et des Calvinistes qui les mettaient dans 
Yopposition la plus vive a ’Eglse romaine sem- 
blent avoir perdu leurs angles les plus pro- 
nonces. 

Si, apres avoir observé les doctrines, on consi- 
dere les usages et les institutions, les signes de 
rapprochement sont encore plus caractérisés. Les 
croix ont reparu sur les [glises et sur les tombes 
dans des pays ot: la croix a été longtemps le signe 
exclusif du catholicisme. Les cimetiéres n’offrent 
plus le dénuement quils présentaient sous l’in- 
fluence de Calvin. Les éléments artistiques ne sont 
plus exclus partout des édifices consacrés au 
culte, comme on peut s’en assurer, par exemple, 
en visitant, a Geneve, la chapelle des Maccha- 
bées, qui vient d’étre objet @une splendide res- 


(1) Epitre aux Galates, V. 6. 
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tauration. Ce sont la des détails d'une valeur 
secondaire ; mais voici ce qui a une vraie impor- 
tance. Les diaconesses protestantes ont les rap- 
ports les plus frappants avec les Sceurs de la Cha- 
rité. Ces rapports sont d’autant plus étroits que 
(ce que beaucoup de gens ignorent) ces sceurs ne 
prennent qu'un engagement annuel, et sont tou- 
jours libres, comme les diaconesses protestantes, 
de quitter la communauté. Les unions chrétiennes 
de jeunes gens offrent une analogie manifeste avec 
les Conférences de saint Vincent-de-Paul. Voila, 
dans les deux confessions, des institutions paral- 
leles poursutyant un méme but sous l’influence des 
mémes sentiments, et dont l’existence simultanée 
est d’un bon augure pour l’avenir. 

Les jugements historiques se modifient aussi, 
et perdent beaucoup de leur apreté. A loccasion 
de Pouvrage de M. Jean Janssen, écrivain catho- 
lique, sur lAdlemagne a la fin du moyen-dge, un 
ecclésiastique protestant, M. Auguste Glardon, 
indique les motifs qni lui font admettre que la 
rupture opérée an XVI" siécle était justifiée, puis 
il écrit: « Cela dit, il faut bien reconnaitre que 
« les historiens protestants ont trop chargé le ta- 
« bleau quils nous ont fait de Pétat de l’Eglise et 
«de la société au XV" siecle, quils ont su trop 
«habilement grouper les faits favorables a leur 
«these en laissant dans l’ombre ce qu'il ett été 
« juste de mettre en Jumiére, en un mot que l’his- 
« toire de la Réformation au XVI™ siécle, large, 
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« complete, impartiale, est encore a faire». (1) I 
serait a désirer, en effet, que nous cussions sur les 
évenements religieux du XVI™ siécle, des histoi- 
res qui ne fussent pas influencées par lidée 
a priort que, dans ce triste déchirement de la 
Chrétienté, tout le mal était dun cété sans mé- 
lange de bien, et-tout le bien d’un autre cote sans 
aucun mélange de mal. Il est vrai que loeuvre est 
difficile autant qu’elle est désirable. 

Cet adoucissement des appréciations historiques 
peut se remarquer spécialement au sujet de la 
papaute. Pour Luther, la papauteé était cla grande 
« calamité de la terre, le plus effroyable malheur 
« qu’ait jamais suscilé la puissance de Satan .» (2) 
Je n’ai pas sous les yeux une citation analogue 
tirée des ceuvres de Calvin; mais je ne doute pas 
qu'il n’en existe. homme qui affublait les évéques 
des titres ddnes mitrés, Canes cornus et autres 
analogues ne devait pas parler de la papauté au- 
trement que Luther. (3) 

Au siécle dernier déja, lhistorien suisse Jean 
de Miller protestait contre ces violences de lan- 
gage. Il écrivait ason ami Gleim : « L’histoire des 
« papes, mon cher ami, est encore enticrement 
« défigurée par l’esprit de parti des deux cotés... 
« Innocent III et d'autres ont eu de grandes vertus, 

(1) Le Chrétien évangélique, revue religieuse de la Suisse ro- 
mande, Février, 1889. 

(2) Vie de Martin Luther, par Pfender. Paris, 1883, page 97. 


(3) Voir Actes du concile de Trente avec le reméde contre la poi~ 
son, par M, Jean Calvin, Geneve, 1548, 


A 
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et reprocher au Pape les crimes d’Alexandre VI, 
cest comme si l'on argumentait de Vhistoire de 
Néron contre lEmpereur.... If est incontestable 
que le Pape a été utile au maintien de la reli- 
gion.... Lorsque la race des Romains fut effacée 
de la terre, il fallut aux Barbares qui leur suc- 
céderent un tuteur qui etl conserve quelques 
restes de l'ancienne civilisation; dont la dignité 
flit inviolable et qui, étant prétre, fit intéressé 
personnellement au maintien de la for. Ce tuteur 
fut le Pape; et, sans lui, nous serions peut-étre 
aujourd’hui aussi étrangers aux connaissances 
des anciens que le sont aux sciences et aux arts 
des Grecs, les Tures qui habitent leur territoire. 
Ce nest pas que je ne sache bien de quels moyens 
les Papes se sont servis en maintes occasions ; 
mais quimporte, dit saint Paul, soit par un zéle 
apparent, soit avec sincérité, Jésus-Christ est 
toujours annoncé aux hommes. » (1) 

Il est sans doute encore nombre de protestants 


qui adoptent la maniere de penser de Luther; 


mais Vesprit d’impartialiteé qui animait Jean de 


Miiller tend a se repandre, Jen trouve un exem- 


ple dans l’écrit d’un théologien protestant contem- 
porain, M. Pétavel-Olliff. Cet auteur a été vive- 
ment frappé des maux qui résultent de la vio- 


lence des controverses et, se rendant compte que 


que Pune des plus considérables est relative a 


la papauteé, il s’est demandé si Von ne pourrait 


(1) Lettre écrite de Cassel, le 15 mai 1782, 
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pas arriver sur ce sujet a des vues plus justes que 
celles des partisans et des adversaires passionnés 
des pouvoirs du pontife romain, Au moyen d'une 
exégese trop hardie pour n’étre pas contestée,. et 
dont Vappréciation dépasse ma compétence, il 
trouve dans le Nouveau-Testament une prophétie 
légitimant la papauté, en établissant les droits, et 
prédisant des abus dans l’exercice de ces droits. 
Sans entrer dans l’examen de cette théorie, je me 
borne ala signaler comme l’euvre d’un théologien 
protestant, justement estimé, qui veut contribuer 
a faire cesser des luttes fratricides, et qui invite 
ses coreligionnaires a reconnaitre et a admirer 
les oeuvres inspirées par la foi catholique. (1) C’est 
Je méme sentiment qui anime deux professeurs 
contemporains de théologie protestante : M. Gre- 
tillat, a Neuchatel, M. Auguste Bouvier, a Geneve. 
Le premier demande que partout ot la foi chreé- 
tienne se manifeste par de saintes ceuvres, on re- 
connaisse, dans toutes les communions, ~untémoi- 
«gnage authentique et autorisé de la croix, de 
«la passion et de l'amour de Jésus-Christ. » (2) 
Le second appelle de ses voeux une controverse 
plus intelligente, plus juste, plus pacifique que 
celle du passé; et, pourvu qu’on lui concede la 
pleine indépendance de sa pensée, qui prend une 
forme vivement protestante, il ne refuse pas de 


(1) Les droits et les torts de la papauté, par Pétavel-Olliff. Bro- 
chure in-8°. Lausanne et Paris 1890. Voir en particulier Vavant- 
propos a la fin. 

(2) Nouvelle Revue de théologie (de Montauban). Mai 1891, 
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reconnaitre dans l’Eglise catholique «une grande 
« école dobéissance et de dévouement, une des 
« énergiques puissances missionnaires au milieu 
« des peuples inférieurs, une ingénicuse consola- 
«trice des affligés et des misérables. » (1) Il y 
a, dans les paroles de ces deux théologiens, une 
preuve du chemin parcouru dans le sens de I’apai- 
sement des luttes confessionnelles. 

Les protestants qui peuvent rendre justice aux 
chrétiens de |’Eglise romaine sont ceux qui pla- 
cent essence de la religion dans l'état de la cons- 
cience et du cceur, et non dans les conceptions de 
Vintelligence. En s’attachant aux doctrines vitales 
qui sont les conditions essentielles de la vie 
religieuse, ils ne se laissent pas séparer de leurs 
freres dans la foi par des doctrines secondaires. 
Ils peuvent donc, sans abandonner la partie po- 
sitive d’aucune de leurs convictions, rendre a 
’Eglise de Rome une justice qui contient un 
germe de rapprochement. Voici quelques: exem- 
ples, choisis entre d’autres, de cette maniére de 
penser: 

Charles Bonnet, au commencement de ses Re- 
cherches sur le Christianisme, exprime lintention 
de se maintenir sur le terrain commun a tous les 
croyants et a toutes les Kglises. Il admet, comme 
Pont admis apres lui ’évéque dOrléans et labbé 
Migne, que l’Apologie de la foi est un bien 


(2) La controverse dans Vavenir, par Aug. Bouvier, broch. in-8, 
Geneve 1891, 


13 
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commun & tous ceux qui font reposer leurs espé- 
rances sur l’Evangile de Jésus-Christ. 

Alexandre Vinet peut étre considéré comme le 
théoricien par excellence du protestantisme. Le 
role qu'il attribue au travail personnel dans la for- 
mation des croyances, ses déclarations formelles 
en faveur de lindividualité religieuse, sa polé- 
mique contre lidée de la prétrise, le placent dans 
une opposition franche et vive avec l|’Kglise catho- 
lique; il lui arrive méme de mettre une certaine 
vivacité dans la controverse. (1) On peut toutefois 
recueillir dans ses ouvrages quelques-uns de ces 
signes de rapprochement qui font objet de mon 
étude. On a vu plus haut (2) l’appel qu’il adressait 
aux protestants et aux catholiques, en les invitant 
a ne pas oublier dans l’ardeur de leurs contro- 
verses la présence de leur ennemi commun: [ir- 
réligion absolue. C’était signaler |’élément essen- 
tiel a la foi chrétienne qui demeure sous la diversité 
de ses manifestations. Un des buts essentiels de 
ses travaux a été de combattre le caractére natio- 
nal des cultes. [1 a reconnu et proclamé que les 
Eglises d’Etat ce renouvellement des conditions 
religieuses de l’antiquité) étaient dans |’Ocecident 
un produit de la Réformation du XVI" siécle, et 
que, sil’Eglse romaine a trop souvent appelé a 
son secours le bras de chair de | Etat, « il faut lui 


(1) Voir par exemple dans les Nouvelles études évangéliques le 
premier discours sur Simon Pierre, 


(2) Page 104, 


P 
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«rendre cette justice quelle n’a jamais connu la 
«servitude. » (1) C’était reconnaitre que, tandis 
que le protestantisme officiel avait laissé les pou- 
voirs politiques se constituer les maitres de la 
religion, l’Eglise romaine avait sauvegardeé le prin- 
cipe, posé par Jésus-Christ, de la distinction du 
temporel et du spirituel. Pour sentir toute |im- 
portance de ces paroles, il faut se rappeler que, 
pour Vinet, Vidéal était Vuniteé par la liberteé. (2) 
Or, la nationalité des cultes est la négation de 
Punité, puisqu’elle introduit dans la religion la 
diversité des corps politiques ; et le caractére lé- 
gal des cultes est une menace permanente contre 
la liberté, parce que la loi est obligatoire par 
essence. 

Sous le rapport de la morale, Vinet n’approuve 
pas la solitude de la vie claustrale et les macéra- 
tions des ascétes catholiques; mais, loin de parler 
comme Luther, il s’exprime ainsi a ce sujet: « N’y- 
« a-t-il rien de vrai dans ces ceuvres ? Prenez-les 
«comme de purs symboles, et dites-nous s'il en est 
« de plus beaux. Prenez-les comme les essais d’une 
«force égarée; quelle force! quelle grandeur!.... 
« Des pénitences incroyables furent les monuments 
« de la foi de ces hommes: quels seront les monu- 
« ments de la notre ? » (3) 

(1) Essar sur la manifestation des convictions religieuses, 
‘page 362. 
(2) Voir ci-dessus, page 107. 


(3) L’Extraordinaire, dans les Nouveaux discours sur quelques 
sujels religicux, pages 225 et 226. 
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Le pasteur Diodati, abordant l’étude du chris- 
tianisme dans ses rapports avec le développement 
de létre moral, rappelle qu’il appartient «a la 
«communion chrétienne qui fait de examen un 
« droit individuel,» puis il écrit: « Nous nous flat- 
« tons cependant que les membres d’une Eglise, ou 
« dune société chrétienne étrangere a la nétre, 
« qui liraient cet écrit, n’y rencontreraient rien 
« qui ptit blesser leurs sentiments. Nous protes- 
« tons solennellemeut contre toute interprétation 
« de nos expressions ou de nos idées qui irait a 
«nous faire supposer une semblable intention. 
« Affligé de cette multitude de barrieres élevées 
« dans le cham) du pére de famille, qui séparent 
«les enfants innombrables de ses miséricordes, 
« tandis quils devraient se réunir pour les abattre, 
«et se tendre fraternellement la main sur le ter- 


los 


rain sacré de |’Evangile, nous aurions horreur 


R 


de contribuer, méme par le plus léger tribut, a 
« jeter une pature a des passions qui ne sont déja 
« que trop soulevées. Nous n’avons cessé de les 
« déplorer. » (1) 

Le 21 février 1840, 4 une époque ot j’habitais 
Florence, M. Diodati m’adressait de Geneve une 
lettre dont j’extrais les lignes suivantes qui for- 


(1) Essat sur le Christianisme envisagé dans ses rapports avec 
la perfectibilité de l’étre moral, par Edouard Diodati, membre de 
la Vénérable Compagnie des pasteurs et professeurs de Geneve. 
Geneve, librairie Cherbuliez, 1830, pages xxxiv et Xxxv Voir 
une notice sur M. Diodati, dans la Bibliothéque universelle de 
février 1861. 
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ment le commentaire de celles qu’on vient de lire: 


C6 
« 


« 


« 
« 
€ 
« 


« 


Vous devez bient6ot partir pour Rome. Ne faites 
pas comme X qui n’a su y voir que l’antéchrist, 
dont il trouve des preuves jusque dans les hom- 
mes vétus de rouge qui portent le Pape. Rome est 
la ville de lareligion. A quelque église, a quelque 
secte que vous apparteniez, si vous ctes chrétien 
yous ne pouvez pas vous sentir étranger dans une 
Eglise fondée sur le sang des premiers martyrs 
qui, depuis saint Pierre (ou depuis saint Paul, 
si vous voulez, pour plus de streté), jusqu’a 
Grégoire XVI, a su conserver invariablement 
dans ses livres, dans ses traditions, dans son 
culte, dans ses symboles, la foi a la vérité Ié- 
euée au monde par Celui qui fut la lumiere du 
monde, et qui vint mourir sur la croix pour le 
sauver. Que, dans le cours des siécles, larbre 
saint, arrosé dés sa naissance du sang de lapo- 
tre de la circoncision et de celui de l Apotre des 
Gentils, se soit plus ou moins chargé de plantes 
parasites, c'est ce qui ne nm/offusque point, ni 
ne me scandalise. Je suis beaucoup plus étonné 
quil ne soit pas défiguré davantage, et méme 
quil n’ait pas été déraciné par toutes les se- 
cousses qu'il a recues, et au milieu de tous les 
orages qu'il a traversés. Les mousses, le lichen, 
le gui, le herre qui le recouvrent ne m’ont point 
empéché d’en discerner le tronc, les branches, 
les feuilles et les fruits. C’est a cela que je me 
suis surtout appliqué a regarder pendant mon 
séjour a Rome. » 
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Le pasteur Francois Naville, (1) dans un manus- 
crit qui date de la fin de sa vie, expose les motifs 
qui l’éloignent de I’Eglise romaine. Il explique 
quil ne peut admettre ni Vinfaillibilité des Con- 
ciles, ni Porigine divine de la Papauté. Puis, par- 
tant de lidée que les doctrines ne sont que des 
moyens dont la sanctification des ames est le but, 
et que le culte a sous ce rapport une importance 
considérable, il exprime le regret que, dans leurs 
attaques contre l’Eglise romaine, les protestants 
aient confondu l’usage avec l’abus, et rejeté des 
choses qu’ils auraient dti maintenir ou rétablir; il 
écrit: « Les temps que je passe accidentellement 
« dans des pays catholiques-romains sont ceux ot 
«ma piété prend le plus de développement. Com- 
« bien est excellent usage de tenir habituellement 
«les églises ouvertes. Il profite tout a la fois au 
« culte particulier et au culte public. Le culte 
« particulier fait dans une église en prend un ca- 
«ractére plus recueilli et plus pénétrant. On sait 
« bien que Dieu est partout pres de ceux qui Vin- 
« yoquent; mais on sait bien aussi que tous les 
« lieux ne sont pas également propices pour l’in- 
« yoquer; que lorsque l’on est a l’abri des distrac- 
« tions, et entouré d’objets matériels auxquels 
« s'associent des idées religieuses, la pensée prend 
plus facilement son essor vers le ciel, et la priére 


a 


(1) Frangois-Marc-Louis Naville, né le 14 juillet 1784, mort le 
22 mars 1846. Voir entre autres notices biographiques, celle publiée 
par le professeur Diodati, dans la Bibliothéque universelle, Septem- 
bre et Octobre 1846. 
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est naturellement plus fervente. Kn outre, lors- 
que Von aen particulier versé son coeur devant 


“Dieu dans léglise, le culte public qu’on fui 


rend dans ce méme lieu doit, par l’effet de l’as- 
sociation des idées, étre bien plus fervent. 
L’expression générale de la confession des pé- 
chés, du repentir, de adoration, de la recon- 
sance, doit vous aller plus au coeur, quand la 
méme vous avez éprouve ces sentiments en dé- 
tail, dans leur rapport a ce qui vous touche per- 
sonnellement. Le culte de la messe ne vous as- 
treint point a une série @idées rigoureusement 
déterminées. II y a plusieurs maniéres d’y pren- 
dre part, et l’on peut rattacher aux symboles et 
aux pricres dont elle se compose une suite de 
réflexions appropriées aux besoins de son ame. 
Enfin, la seule vue du confessionnal est de na- 
ture a ramener votre esprit en vous-méme, sur 
examen de votre conduite. 

«Quel que soit le plus ou moins de justesse des 
observations précédentes relativement a la geé- 
néralité des hommes, au moins ai-je souvent 
éprouvé, par ma propre expérience, qu elles 


sont parfaitement justes pour ce qui me con- 


cerne. Quand je voyage en pays catholique, (1) 
je ne suis pas longtemps, le matin, sans rencon- 
trer une église dont les portes sont ouvertes, et 


(1) Francois Naville avait Vhabitude de voyages pédestres, en 


Suisse principalement, voyages qu’il faisait tantdt avec les éleves de 
de l’établissement d’éducation qu’il dirigeait, et tantdt seul. 
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« 


« 


ot. entrent respectueusement quelques fidéles. 
Souvent lheure matinale, le réveil solennel de 
la nature augmentent le recueillement religieux 
dela scene. Ah! que je me sens alors bien dis- 
posé a me joindre 4 ces ames pieuses, pour ado- 
rer, dans le lieu saint, le Dieu de lunivers! 
Quelquefois aussi, pendant qu’on prépare mon 
déjeuner, si les circonstances et la localité sont 
favorables, l’église m’offre des facilités pour une 
méditation religieuse. Le soir surtout, il m’est 
doux d’arriver assez atemps dans quelque cham- 
pétre village, pour pouvoir, aprés avoir arrété 
mon logement, et posé mon léger bagage, me 


rendre d’abord sur le cimetiére, d’ot: je contem- 


ple les magnificences du soleil couchant; et quand 
ces belles couleurs se ternissent, j’erre au milieu 
de ces crorx et de ces tombes, je savoure, en 
lisant ces inscriptions, la vanité des choses hu- 
maines, la briéveté de la vie, les joies immor- 
telles qui récompensent le juste; puis, j’entre 
dans le temple; j’y fais, si bien préparé, ma 
derniére priére de la journée, et je reste souvent 
plongé dans une sorte de pieuse reverie, jus- 
quau moment oti le bruit des pas du custode et 


‘le son de ses clefs m’annoncent que je dois partir. 


Mon Dieu, que je te bénis de m/’avoir ouvert 
cette source de célestes jouissances ! » 
Les lignes qu'on vient de lire sont contenues 


dans un manuscrit demeuré inédit du vivant de 


auteur, mais dont il avait permis de publier des 
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fragments. En voici d'autres par lesquelles Fran- 
cois Naville avait fait connaitre ses sentiments au 
public dans l'un des plus importants de ses ou- 
vrages: «Comme nous visitions, en 1830, quel- 
« ques départements de la France, pour y étudier 
«les établissements de bienfaisance, (1) nous y 


( 


“os 


observions avec attendrissement la bonté, la 


( 


~~ 


douceur angélique des sceurs auxquelles est 
~« confié, dans les hépitaux, le soin des malades. 


« Nous y admirames plus encore le dévouement 
« héroique des fréres de Saint-Jean-de-Dieu. Nous 
«n’oublierons jamais Pimpression que fit sur nous 


«un témoignage rendu a leur charité par un 
«homme du peuple, a qui nous demandames, 
«pres de la ville de Bourg, a quoi était destiné 
«un grand batiment que nous apercevions a quel- 
« que distance de la route. I] nous répondit que c’é- 
« tait VPhospice des freres de Saint-Jean-de-Dieu; il 
« ajouta qu'il connaissait beaucoup lintérieur de 
« cette maison, qu il Pavait servie comme boulan- 
« ger, pendant plusieurs années; puis il se mit a 
« exalter la bonté de ces fréres, et 4 nous en ra- 
«conter les traits les plus touchants, avec une 
« émotion toujours croissante, et qui alla jusqu’a 
« faire couler ses larmes. Nous ne pouvions con- 
« cilier avec cet intéressant récit, et avec tout ce 
« que nous voyions de nos propres yeux, la mal- 
( 


ans 


veillance a laquelle nous nous apercevions d’au- 


(1) Francois Naville avait entrepris ce voyage avec son fils ainé. 
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tre part que ces ordres religieux étaient en 


R 


« butte. Nous en demandames avec instance les 
« raisons; mais, aux réponses niaises ou brutales 
« que Von fit & nos questions, nous vimes qu il n’y 
«en avait pas d’autre qu'une haine contre la reli- 
«gion, qui s’étendait jusqu’au bien qu'elle pou- 
« vait faire a ’humanite. » (1) 

Au moment de livrer ces pages a l’impression, 
je recois un numéro d'une revue publiée par les: 
professeurs de la faculté protestante de Montau- 
ban, dans lequel se trouvent des lignes qui cor- 
respondent trop exactement a ma pensée pour 
que je n’éprouve pas une satisfaction légitime a 
les transcrire ici. Il s'agit d’un  compte-rendu 
(une histoire de saint Francois d’Assise rédi- 
eée par Vabbé Léon Le Monnier. L’auteur de ce 
compte-rendu, M. M. Dubosc, écrit : « Ce livre 
« est vraiment un bon livre, et l’on sent en M. Le 
« Monnier un chrétien sincere et convaincu. I] 
«aime saint Francois, mais il aime aussi le Christ 
« que saint Francois aimait. Ce qu il admire le 
« plus dans son héros, ec’est sa foi profonde, son 
«amour des ames, sa grande charité. Si l’Eglise 
« réformée avait ses saints, peut-étre canoniserait- 
«elle saint Francois, et peut-étre verrait-on ce 
« spectacle étrange : le méme homme canonisé a 
«la fois par lune et lautre Eglise. Cela ne prouve- 
«t-il pas que si, depuis /a scission douloureuse 


(1) De la Charité légule, 2 vol. in-8°, Paris, librairie Dufart, 1836, 
tome IT, page 894 et 395. 


LES SIGNES DE RAPPROCHEMENT 203 


«qui saccomplit a la voix de Luther, beaucoup 
« de choses nous divisent, il peut y avoir cepen- 
« dant des points de contact commun pour tout 
€ vrai serviteur de Christ, a quelque communauté 
« qu il appartienne ? Cela ne peut-il pas servir a 
« démontrer la réalisation prochaine ou lointaine 
« de la parole du Maitre: « Un seul troupeau et un 
« seul berger? » (1) 


\ 
: 


Ce qui produit le plus souvent et le plus effica- 
cement le sentiment de la communion spirituelle 
entre des chrétiens séparés d’ailleurs par des di- 
versités de croyances et de cultes, c’est la prati- 
que de la vraie charité, parce que la pratique de 
la charité vraie est la vie chrétienne dans son 
essence meme. Une riche dame anglaise avait en- 
tendu parler d'un Monsieur Ramu, de Geneve, qui 
se distinguait par son active bienfaisance. (2) Sans 
le connaitre autrement, elle lui envoya a plusieurs 
reprises des secours pour: les pauvres, et entretint 
avec lui une correspondance pleine dune vive 
piété. Elle vint a Geneve en 1838, et, se trouvant 
en présence de son correspondant, la premicre 
question quelle lui adressa fut : « Htes-vous ca- 


(1) Revue de théologie et des questions religieuses, Montauban, 
4er janvier 1893, page 87. 

(2) Alexandre Ramu, pasteur de Plainpalais, né le 11 septem- 
bre 1792, mort le 11 septembre 41869, entouré de l’affectueuse 
estime, non seulement de ses paroissiens, mais de tous ses compa- 
triotes. 
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«tholique ou protestant ? » Elle savait seulement 
qu il était chrétien. 

Une famine affreuse sévit, en 1817, dans la par- 
tie de la Savoie qui confine le canton de Geneve. 
On a pu voir alors deux hommes déyoués par- 
courir ensemble un des villages éprouvés par le 
fléau. L’un d’eux était le curé du village, lautre 
le pasteur protestant du village voisin; et le curé 
recommandait a ses paroissiens de témoigner 
leur reconnaissance au pasteur bienfaisant, et 
Wimplorer pour lui les bénédictions du ciel. 

J’assistais, ily a bien des années, a un entre- 
tien dans lequel intervenaient deux ecclésiastiques 
dont les doctrines théologiques différaient sur 
des points d'une certaine importance. L’un était 
le pasteur Ferriére de Genéve, le vénéré grand- 
pere du pasteur actuel Louis Ferriere, lautre le 
pasteur Tuckermann, de Boston. (1) Le dernier, 
véritable martyr de la charité, dont la pratique 
avait épuisé ses forces, exprimait avec ardeur les 
sentiments de compassion pour les souffrances 
humaines qui doivent remplir des cceurs placés 
sous linfluence de ?Evangile. M. Ferriere s’écria, 
avec un accent et un geste qui sont restes graves 
dans ma mémoire: «Si tout le monde parlait 
«ainsi, comme nous serions vite d’accord. » Chan- 
ning déclarait que rien ne pouvait !empécher de 

(1) Voir pour Ja vie de 'Tuckermann les G2uvres sociales de V.-E. 
Channing, traduites par Edouard Laboulaye, pages 279 et suivan- 


tes; et la Charité légale. du pasteur F.-M.-L. Naville, note xxxIx, a 
la fin du second volume. 
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se sentir en communion d’esprit avec des hom- 
mes tels que Fénelon et Vincent-de-Paul, et le 
Pere Gratry se sentait assez d’accord avec le pas- 
teur américain, non pas sous le rapport du dogme 
et des questions ecclésiastiques, mais quant au 
sentiment chrétien, pour l’appeler « mon admira- 
« ble ami Channing. » (1) 

Je siégeais, il y a bien des années, dans le corps 
directeur des écoles du canton de Genéve avec 
un aimable et digne curé de ce canton. Il] était 
grand amateur de botanique, et s’était trouvé 
réuni par une communauté de gotts, dans des 
courses d’herborisation, avec un protestant pieux. 
Ces deux hommes n’étaient pas unis seulement 
par leur amour commun de la science; l'un et 
Vautre savaient voir dans les merveilles de la 
création les traces visibles de la sagesse et de la 
puissance du Créateur. Le bon curé me dit, en me 
parlant de son camarade d’excursions, cette pa- 
role qui me frappa: « Monsieur, quand on fait de 
«la botanique, on est tous fréres. » Si le sentiment 
de la fraternité peut se développer par une étude 
commune des plantes, a plus forte raison peut-il 
résulter de la collaboration commune a des ceu- 
vres bonnes faites selon l’esprit de Evangile. » 

Un fait qui, eut, il y a quelques années, un 
assez grand retentissement, a rapproché dans le 


(1) Lettre inédite de Mars 1860. Voir aussi la maniere sympa- 
thique dont le Pere Gratry parle de Channing dans la Crise de la 
foi. Deuxieme Conférence,pages 156 a 157. 
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sentiment d’une chrétienne sympathie un religieux 
catholique et un ministre de l’Eglise anglicane. 
Voici ce dont il s’agit: La terrible maladie de la 
leépre a presque disparu de l'Europe; mais elle sévit 
encore sur plusieurs autres points du globe. Le ca- 
ractere ‘contagieux du mal,fait qu il est jpeu de 
miseres dont lesoulagement exige unjdévouement 
plus entier. Les fréres Moraves, qui ne reculent 
devant aucun sacrifice, se sont voués, dés 1818, 
aux soins des lépreux ala Colonie du Cap de Bonne- 
Espérance d’abord, puis a Jérusalem. La tache a 
été ensuite entreprise, dans une autre partie du 
monde, par un religieux belge. Le pere Damien, 
de Veuster, fut envoyé comme missionnaire aux 
Iles Sandwich, en 1864. Les malheureux atteints 
de la lepre (ils sont nombreux dans ces parages) 
étaient relégués par le gouvernement dans Vile 
de Molokai, transformée en un vaste hopital. Le 
Pere Damien sollicita l’autorisation de s’y rendre 
et lobtint en 1873. (1) Il se trouva la au milieu 
d’un millier de malades. Ces misérables avaient 
découvert une plante avec laquelle ils fabriquaient 
une liqueur enivrante, et ils cherchaient loubhi 
de leurs miseres dans une ivresse accompagnée 
des plus effroyables exces. Le Pere Damien entre- 
prit le relevement moral de ces étres dégradés et 
Vamélioration de leurs conditions matérielles. Ses 


(1) Voir, entre autres documents, pour le développement des faits 
sommairement indiqués ici: Le Pére Damien, par Madame Augus- 
tus Craven. 1 vol. in-12. Paris, librairie Perrin, 4 @-édit. 1890. 
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succes furent assez éclatants pour attirer l’atten- 
tion du gouvernement Hawaien qui lui multiplia 
les encouragements et les secours. Ces faits fu- 
rent connus en Angleterre et y fixerent fortement 
lattention. Le Révérend Chapman, recteur d’une 
des paroisses de Londres, raconta dans un de ses 
sermons |’ceuvre du Pere Damien et fit pour cette 
ceuvre une collecte fructueuse qui fut plus d’une 
fois renouvelée. [1 entra en rapport avec le reli- 
gieux belge et entretint avec lui une correspon- 
dance animée des deux parts du sentiment de la 
fraternité chrétienne. A cette occasion, |’ancien 
esprit d'intolérance se montra. Le Révérend Chap- 
man recut une lettre dont j’extrais ces paroles 
qui nen sont pas les plus violentes: « Je suis 
«chargé de vous exprimer la surprise que plu- 
« sieurs éprouvent en voyant un ministre de l’Eglise 
«anglicane chercher a inspirer de la sympathie 
« pour un prétre idolatre appartenant a cet abo- 
«minable systeme que, plus qu'un autre, vous 
« devriez combattre et comme ministre de l’Evan- 
«gile et comme anglais ami de la liberté. » Le 
prétre idolatre continua cependant a obtenir la 
sympathie du Révérend Chapman et d’un grand 
nombre de protestants. Hl eut la satisfaction de 
voir l’ceuvre quil avait entreprise assise sur des 
bases solides, et organisée de maniére a subsister 
apres lui; puis il subit le sort qu’il avait prévu et 
accepté ; la lépre le tua. Le 17 juin 1889, une 
réunion publique, due a l’initiative du Révérend 
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Chapman et présidée par le Prince de Galles, 
décida la fondation d’une société portant le nom 
du Pere Damien et consacrée a l'étude de la lé- 
pre., Une enquéte détaillée doit étre faite sur le 
nombre et état des lépreux aux Indes, ot ils sont 
nombreux, et dans tout l’Empire Britannique. La 
sympathie excitée dans le ceeur d’un ministre 
protestant par l’ceuvre d’un religieux catholique 
est ainsi devenue lorigine d’une institution. Les 
sympathies de cette nature en effet ne demeurent 
pas toujours des faits individuels; elles sont la 
raison d’étre et le point de départ d’ceuvres col- 
lectives communes a la chrétienteé. 
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CHAPITRE VI 


LES G@UVRES COMMUNES A LA CHRETIENTE 


L’étude des ceuvres collectives communes 4 la 
chrétienté réclame des réflexions préliminaires 
assez importantes. Une pensée qui appartient spé- 
cialement a notre époque, ou qui du moins est 
plus développée aujourd’hui que dans les ages 
précédents est le désir de réunir les sectateurs de 
toutes les croyances dans un effort commun qui 
ait pour but, abstraction faite de toute doctrine, 
le bien de l’humanité. On fonde des sociétés phi- 
lantrophiques pour lesquelles on demande I’adhé- 
sion des hommes de bonne volonté sans distinc- 
tion dopinions religieuses ou philosophiques. Ces 
sociétés observent, du moins dans leurs statuts, 
la neutralité la plus serupuleuse dans toutes les 
questions politiques, philosophiques et religieuses. 
Ces formules, copiées dans les programmes d’as- 
sociations contemporaines, sont répétées assez 
souvent pour qu on puisse dire qu elles sont deve- 
nues a la mode. C’est en constatant cette tendance 


des esprits que l’Académie francaise a été con- 
14 
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duite a introduire le néologisme Aumanitaire dans 
la derniére édition de son dictionnaire. 

Au fond de cette tendance on discerne sans 
peine une grande idée: celle de la solidarité du 
genre humain gui résulte de la conception de son 
unité. Cette haute conception n’est pas nouvelle. 
Dans le monde ancien, lorsqu’un patriotisme 
étroit se traduisant par des haines nationales 
était considéré comme une vertu, quelques esprits 
supérieurs s étaient élevés au-dessus des préjugés 
du vulgaire. Les Stoiciens romains, et Cicéron 
avant eux, avaient concu lidée de la cité univer- 
selle, et recommandé l’amour du genre humain. 
Mais ce n’étaient la que des lueurs dont la prédica- 
tion de lEvangile a fait une vive lumiére. Jésus, 
portant ses regards au-dela des frontiéres étroites 
de la Palestine sur un horizon n’ayant d’autres 
bornes que le monde, a dit a ses disciples : Ins- 
truisez toutes les nations. (1) Saint Paul, interprete 
fidéle de la pensée de son maitre, a déclaré que 
les anciennes barriéres devaient tomber, que les 
Grecs et les Barbares devaient se réunir dans une 
méme société de freres destinée a comprendre 
tout le genre humain. (2) Il s’agissait d’une unité 
spirituelle fondée sur la base de la paternité du 
Dieu Créateur et de la fraternité de ses enfants; 
il sagissait d'un royaume de Dieu s’établissant 
sur la terre pour s’épanouir dans le Ciel. Ainsi a 

(1) Evangile de saint Mathieu xxvin, 19. 

(2) Epitre aux Colossiens III, 44 
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été généralisée Pidée de lunité du genre humain, 
idée qui n’avait été avant le Christ que le privi- 
lege d’un petit nombre de sages. 

Cette conception tend a se séparer de sa source. 
Isolerlidée de Vhumanité de celle du Pére Céleste et 
de l'avenir au dela de la tombe a été spécialement, 
dans l’époque moderne, |’ceuvre d’Auguste Comte. 
Le positivisme a eu sa large part d’influence pour 
produire la demande fréquente aujourd'hui que 
les hommes se réunissent, abstraction faite de 
toute croyance religieuse ou de toute doctrine 
philosophique, pour travailler en commun au bien 
de ’humanité. Une des causes de cette direction 
des esprits est la réaction contre les maux pro- 
duits par les controverses et les querelles reli- 
gieuses. Lamennais s'est fait un jour |’interprete 
de ce sentiment avec la véhémence ordinaire de 
sa parole. Il a écrit: « Quon ne s’y trompe pas, le 
« monde a change: il est las de querelles dogma- 
« tiques. A quoi le plus souvent servent-elles, en 
« effet, qu’a semer la discorde entre des fréres, a 
«exciter des haines farouches, a masquer des 
« passions hideuses : l’envie, la cupidité, l’ambi- 
« tion? Le génie de la dispute quia ébranlé tant de 
« vérités, n’en afffermit jamais une seule. Pére des 
« persécutions et de tous les crimes que le fana- 
« tisme enfante, i! est le mauvais démon de I'hu- 
« manité. Une longue trace de sang marque son 
« passage a travers les siécles.» L) La réaction dont 


(1) Mémoire au pape dans les Affatres de Rome. 
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ces paroles sont l’expression violente est légitime 
dans une certaine mesure, mais elle dépasse le 
but. Elle procéde d’un sentiment généreux; mais 
le cceur risque de s’égarer s'il n’est pas éclairé par 
la raison. 

On part de Vidée que les croyances divisent les 
hommes et que la morale les unit. C’est une erreur. 
Sauf certains cas exceptionnels, les hommes ne se 
passionnent et ne se divisent a l'occasion des 
doctrines que lorsqu’il s’agit de doctrines qui ont 
des conséquences pour leur conduite. Des théolo- 
giens et des philosophes peuvent bien mettre leur 
amour propre a soutenir avec acharnement des 
théories purement spéculatives; mais de pures 
spéculations, sans rapport avec la pratique de la 
vie, laisseront toujours dans l’indifférence la masse 
du genre humain. Sans insister sur cette considé- 
ration, il suffit de remarquer que le bien de lhu- 
manité est une idée vague qui ne peut se préciser 
que par une conception déterminée de la nature 
et de la destination de homme. Or, les concep- 
tions de cette nature étant diverses, il en résulte 
que ces paroles : le bien de Chumanité, peuvent 
recevoir des sens, non seulement différents, mais 
opposes. 

M. Jules Simon, s’adressant aux nombreux au- 
diteurs qui se pressaient dans l’amphithéatre de 
la Sorbonne, 4 une conférence faile sous les aus- 
pices du Comité anti-esclavagiste francais, en 
féyrier 1889, leur disait: « Je ne vous demande 
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« pas si vous étes des catholiques, des protestants, 
«des chrétiens; je vous parle comme homme, 
« comme philosophe. L’ceuvre actuelle, espérons- 
«le, aura une portée plus grande encore que la 
« destruction de lesclavage. Elle apprendra aux 
«hommes a se connaitre, 4 s’entendre, a oublier 
« leurs divisions, et a s’unir pour la cause sacrée 
«de Vhumanité et de la justice. »(1) M. Jules Si- 
mon parle comme philosophe. I] aune philosophie 
qui détermine pour lui la valeur de ces termes : 
la cause de Chumanité et de la justice; maisil sait 
bien que nombre de penseurs ont eu jadis et ont, 
de nos jours, une philosophie, consciente ou incon- 
sciente, fort différente de la sienne. I n’ignore 
pas que, pour le philosophe Hobbes, la force ne 
prime pas le droit, mais le constitue, la force 
étant le seul élément de la société et la seule jus- 
tice. Ila pu apprendre que, dans lopinion des 
Arabes, la justice veut que leur noblesse les dis- 
pense d'un travail servile dont les négres doivent 
étre les instruments. Dans les pays qui ont été 
placés sous l’influence du christianisme, il se pro- 
duit une erreur fréquente. On prend pour des ma- 
nifestations directes de la nature humaine, des 
idées et des sentiments qui ont été le produit de 
la prédication de ’Evangile. C’est une illusion que 
détruit l’étude de lhistoire. Les doctrines de Il’ Inde 
orthodoxe produisent des idées sociales fort dif- 


(1) Bulletin de la Société unti-esclavagiste suisse. Mars 1889, 
page 11. 
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férentes de celles qui nous semblent le produit 
naturel de la raison humaine. Comment mécon- 
naitre la vérité de cette remarque de Montesquieu, 
que la religion qui a fondé aux Indes le régime 
des castes, établit des distinctions « qui sont liées 
«a une certaine aversion pour les autres hom- 
« mes. » (1) 

Les sentiments développés dans le coeur humain 
par la parole évangclique peuvent bien subsister, 
pour un certain temps, lors méme qu’ils sont sé- 
parés de leur source; mais si la séparation devient 
complete, ils finissent par disparaitre. I! est facile 
de s’en assurer en recueillant les affirmations de 
quelques-uns des savants contemporains. Le pro- 
fesseur Haeckel de Jéna a écrit : « Mettez en re- 
«gard, dune part les plus belles intelligences 
« humaines, celles des Aristote, Newton, Laplace, 
« Spinoza, Kant, Lamark, Goethe, etc., dautre 
« part celles des hommes les plus pithécoides, (2) 
«les négres australiens, les Boschimans, les An- 
« damans, etc. ; comparez ces hommes inférieurs 
« aux animaux les plus intelligents, les singes, les 


« chiens, les éléphants, et vous trouverez alors 
3 >) 
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« qu il n'y a rien d’excessif a dire que les facultés 
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intellectuelles de VPhomme résultent simplement 
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« de ’épanouissement graduel de celles des mam- 
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miféres supérieurs. Si lon voulait a tout prix 


« établir une limite bien tranchée, c’est entre les 


A 


(1) Esprit des lows. Livre xxiv, Chap. 22. 
(2) Qui ont une forme de singe. 
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«hommes les plus distingués et les sauvages les 
« plus grossiers qu il faudrait Ja tracer, en réunis- 
« sant les divers types humains inférieurs aux ani- 
« maux. Cette opinion est en effet celle de beau- 
«coup de voyageurs qui ont observé longtemps 
« dans leur pays ces races humaines dégradées. 
«Un Anglais, qui a beaucoup voyagé et séjourné 
«longtemps sur la Cote Occidentale de l’Afrique, 
« écrit ceci: «A mes yeu, le négre est une espéece 
« humaine inferieure; je ne puis me décider a le 
« regarder comme un homme et comme un frere, 
«car alors il faudrait admettre aussi le gorille 
« dans la famille humaine. » (1) 

Voila la théorie et sa conséquence. La théorie 
est la négation des caractéres spécifiques qui sé- 
parent homme des races purement animales; la 
conséquence est la négation de Vidée de la fra- 
ternité humaine. Cette doctrine conduit a des 
pensées qui en sont le résultat logique, mais que 
le professeur de Jéna n’accepterait certainement 
pas. Si les sauvages et les bétes des especes su- 
périeures forment une méme classe, il faut cesser 
d’approuver la libération des negres, ou réclamer 
celle des singes, des chiens et des chevaux. Si des 
types humains inférieurs doivent étre réunis aux ani- 
maux, en vertu de quel principe défendra-t-on de 
tuer les sauvages pour les manger, cet acte étant 
analogue acelui de conduire des boeufs a |’abattoir? 


(1) Ernest Haeckel. Histoire de lu Création des étres organisés. 
Traduction Letourneau. Paris, 1874, page 647, 
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Voici, quant a la maniere de concevoir le bien 
de Vhumanité, d’autres déclarations qui résultent 
de la négation des caractéres spécifiques de 
homme, et de la fraternité humaine qui en est la 
conséquence. Hn 1820, le capitaine Ross, rendant 
compte d'une expédition au pdle Nord, parlait 
des Esquimaux, de leur destruction par l’abus des 
liqueurs fortes, et disait a ce propos: «Il faut que 
« les sauvages fassent place ala civilisation. C’est la 
« loi de ce monde, et toutes les lamentations et 
«tous les efforts d’une philanthropie pleurarde 
«n’y feront rien. » (1) 

De telles paroles ne sont malheureusement pas 
un fait isolé. Le 7 mars 1867, un des Rédacteurs de 
la Revue de ClInstruction Publique de France pu- 
bliait les lignes suivantes: « On se plaint des bru- 
« talités exercées par les navigateurs contre les 
« peuplades sauvages. Eh! qui pourrait done re- 
« gretter de voir disparaitre de pareils échantil- 
«lons de lhumanité? Prenons garde d’étre 
« dupes d’une fausse pitié et d’une pueérile frater- 
« nite. » 

La pensée que le bien de lhumaniteé exige la 
destruction des races inférieures a trouvé un ap- 
pui dans les doctrines de Darwin relatives a la 
concurrence vitale et ala sélection naturelle, sans 
qu’on ait le droit d’imputer au naturaliste anglais 
l’adoption des conséquences qu’on a déduites de 


(1) Cité par J.-L. Micheli, dans ses Deux lettres sur les Missions, 
Geneve, 1860, page 19. 
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ses idées. M. Matthieu Williams a publié, dans le 
journal américain Popular Science Monthly, un 
article destiné a établir que, conformément a une 
loi naturelle, ’ivrognerie élimine de la société les 
membres parasites, et qu ainsi les plus intelligents 
seuls survivent. I] indique en conséquence un 
moyen simple pour favoriser la sélection: l’em- 
ploi des boissons alcooliques, et il déclare que si 
lon obtient ainsi un progrés réel, «il n’y a pas 
«lieu de s’arréter a toutes les objections basées 
« sur des considérations de sentiment purement 
«humanitaires. » La Revue Scientifique de Paris, 
du 12 mai 1883 (page 606), a reproduit sans réfle- 
xions la these de M. Williams sous ce titre: l Ut- 
lité de VIvresse. Je me demande si auteur améri- 
cain, qui a probablement en vue la destruction des 
malheureux sauvages, a fait, en posant sa these 
@une maniére générale, la réflexion fort simple 
que voici: Si les ivrognes ont des enfants, |’alcoo- 
lisme, loin de favoriser la sélection, augmente le 
nombre des membres parasites de la société. Il 
faudrait donc une mesure législative interdisant 
le mariage aux alcoolisés et ordonnant la mort des 
enfants nés en contravention a la loi. Au nom- 
bre des esprits totalement affranchis des influen- 
ces chrétiennes, il en est qui ne reculent pas de- 
vant des mesures de cette espece, on va le voir: 
Un positiviste anglais déclare que la charité est 
un crime anti-social, parce que, aider les malheu- 
reux a vivre, c'est nuire a la sélection de notre 
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race et travailler asa décadence. (1) Un journaliste 
francais écrivait récemment: « N’est-il pas possible 
«de douter de la sagesse des sociétés, lorsqu’on 
«les voit se préoccuper d’assurer la_ protection 
« et, pour ainsi dire, le développement et la per- 
« pétuité des faibles? Quel intérét peut-il y avoir 
«a entretenir comme une plaie qu’on panserait 
« insuffisamment ou inutilement, de facon a la 
« maintenir a vif, les miséres ou les débilités am- 
« biantes ? » (2) Il faut laisser mourir les membres 
faibles de ’humanité. Un pas de plus dans le sens 
de la logique conduit a la pensée de les tuer. Ce 
pas a été fait par l’auteur d'un mémoire présenté 
i’ VInstitut de France pour un concours sur les 
principes de la pénalité. L’auteur de ce travail dé- 
nie ’ Vhomme tout élément de libre-arbitre, et nie 
par conséquent tout élément de responsabilité dans 
les actes délictueux. Conclut-il a Vabsence de 
punitions pour les criminels ? Bien au contraire. 
Dans sa pensée, les criminels sont des bétes mal- 
faisantes qu’on peut sans scrupules exterminer, 
sarcler, comme on sarcle la mauvaise herbe dans 
les jardins. Pour couper court aux suites d’un ata- 
visme fatal, il faudrait commencer le sarclage dés 
la naissance, ow méme avant pour plus de st- 
reté. (3) Les doctrines dont les vues de cette na- 

(1) Nouveaux essais de critique philosophique, par A. Frank. 
Paris, Hachette 1890, page 329. 

(2) Voir dans le journal La Paix (de Paris), numéro du 24 mars 


1891, la reproduction et la réfutation de cette théorie. 
(3) Voir dans les Séances et travaux de l’ Académie des sciences 
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ture sont le résultat, ne sont pas seulement celles 
de quelques écrivains obscurs, de quelques enfants 
terribles de la science. Ces doctrines sont adoptées 
par un certain nombre de philosophes et de sa- 
vants qui reculeraient certainement devant les 
conséquences des théories qu’ils professent, mais 
qui ne sauraient empécher ces conséquences de 
se formuler dans l’esprit de quelques-uns au 
moins de leurs disciples. 

Les citations qui precedent suffisent pour signa- 
ler influence des conceptions diverses. que lon 
se forme de la nature de homme sur la détermi- 
nation de l’idée du bien de Vhumanité, pour démon- 
trer que cette idée est entendue de maniéres non 
seulement différentes, mais absolument contra- 
dictoires, pour justifier l’affirmation de M. Thamin, 
que le bien de Phumanité est un idéal ott chacun 
met ce qu'il veut. (1) Je donnerai pourtant encore 
un exemple des influences de cette nature, en 
montrant a quels résultats la négation de la vie 
future a conduit un écrivain tres connu. 

Dans un livre étrange, ot l’on trouve l’expres- 
sion de hautes pensées, de sentiments généreux, 
et bien des pages que l’on peut lire avec une sé- 
rieuse utilité, le comte Tolstoi nie formellement 
existence personnelle au-dela du tombeau. Je 


morales et politiques, tome CXxxIlI, page 13 (Janvier 1890), le 
compte rendu de ce travail qui n’a pas été publié 4 ma connais- 
sance. 

(1) Educution et positivisme, 1 vol in-18. Paris, Alcan, 1892, 
ouvrage couronné par l'Institut de France, page 83. 
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laisse de cété les exagérations et les excentricités 
de auteur, de méme que sa caricature du chris- 
tianisme des églises, pour extraire les pensées 
fondamentales d’un ouvrage dont je n’entreprends 
ni le compte rendu général, ni la critique. (1) 
L’auteur se donne pour chrétien, et il lest en un 
sens par quelques-unes de ses conceptions morales; 
mais il affirme que Jésus n’a jamais enseigné la 
vie personnelle d’outre-tombe et, au moyen d'une 
exégese dont la hardiesse est invraisemblable, il 
enseigne que le Fils de Marie n’a jamais annoncé 
sa propre résurrection. Jésus a été un réformateur 
de la société. Il a donné pour loi supréme |’amour 
de tous les hommes, un amour semblable a celui 
du Pere céleste. Voici comment cette loi d’amour 
est exposée: I] ne faut jamais résister au méchant. 
Il ne faut défendre ni sa personne, ni sa propriéte, 
ni la personne et la propriété des autres (page 257). 
Il ne faut pas défendre son pays; le patriotisme 
nest quune grossiére imposture (258). Reste la 
solidarité du genre humain et la loi supréme du 
dévouement au bien général. Mais quelle est la 
nature de ce bien général? La négation de la 
la vie au-dela du tombeau améne l’auteur a des 
conceptions purement temporelles auxquelles se 
joint une idée égalitaire poussée a ses derniéres 
conséquences. Son idéal de la société, idéal qui 

(1) Ma religion, par le comte Léon Tolstoi. Paris, librairie Fisch- 


bacher, 2¢ édition, sans date. Voir spécialement pour les indications 
qui suivent les pages 143 4 148, 250 a 258. 
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rappelle vivement celui qu’a tracé J.-J. Rousseau 
dans les moments ot le paradoxe hantait le plus 
son esprit, est un état de choses dans lequel cha- 
cun travaillera de ses mains, mangera les fruits 
de son travail et en fera part aux autres. La civili- 
sation doit étre proscrite (250), et personne ne 
doit se permettre de désirer une instruction supé- 
rieure a celle des autres (251). Si, aprés avoir lu 
Ma Religion, on prend connaissance de l’agréable 
conte intitulé Ivan Cimbécile, (1) on y constatera 
un mépris du travail de lintelligence qui rappelle 
la phrase connue du citoyen de Genéve, nous 1n- 
formant que homme qui pense est un animal dé- 
pravé. Le comte Tolstoi, comme il arrive a beau- 
coup d’autres, offre dans sa pratique, la contra- 
diction de sa doctrine. On dit quwil s’occupe d’un 
travail manuel, ce dont on peut le féliciter; mais 
ses lecteurs ne peuvent pas ignorer qu'une large 
part de son existence a été consacrée, avec un 
grand succes, au travail de Vintelligence. Tels sont 
les résultats auxquels |’écrivain russe parvient en 
partant de la négation d’un monde supérieur a 
notre existence présente. Malgré le caractére élevé 
de sa pensée et la noblesse de ses sentiments, il 
glisse sur une pente qui le conduit a une concep- 
tion de l’existénce humaine qu’on pourrait appe- 
ler un matérialisme charitable. \\ n'est pas facile 


(1) Traduit en frangais. par E. Halpérine Kaminsky. Paris, librai- 
rie Perrin, 1887, 


i) 
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A tout le monde de s’entendre avec lui sur la ques- 
tion du bien de Vhumaniteé. 

Il faut se défier de Vidée humanitaire séparée 
de toute pensée d’avenir, de toute foi dans l’ordre 
spirituel. Il est utile de montrer que les querelles 
dogmatiques ont été souvent I’un des fléaux du 
monde; mais il est également utile de montrer 
que l’accord des hommes pour travailler au bien 
de ’humanité ne peut porter de bons fruits que 
lorsqu’il résulte d’une certaine communauté de 
croyances. Dans le cas contraire, l’accord ne pour- 
rait se faire que sur.la base du positivisme dont 
effet ordinaire est une conception matérialiste du 
progrés social. 

Lorsqu’on veut déduire des conséquences pra- 
tiques des idées que je viens d’exposer, il ne faut 
jamais perdre de vue le fait des inconséquences 
de la pensée humaine. II est des savants et des 
philosophes qui, en professant des doctrines dont 
la négation de toute morale est le résultat logi- 
que, sont, dans la pratique, des hommes de coeur 
et de bonne volonté. Leurs théories et leur acti- 
vité sociale coulent dans des lits séparés, sans 
mélanger leurs eaux. Pour toute ceuvre bonne, il 
faut tendre cordialement a de tels hommes la 
main d’association, aussi longtemps qu/ils laissent 
leurs theories de cété pour suivre, au prix d'une 
heureuse inconséquence, les impulsions de la con- 
science et du coeur. Mais, toutes réserves faites a 
cet égard, il faut, je le répete, se défier de lidée 
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humanitaire séparée de toutes les croyances d’or- 
dre spirituel. [1 faut renoncer a la conception 
dun accord pour certaines ceuvres qui ne suppo- 
serait pas une réelle harmonie dans les convic- 
tions, non pas d’une maniére générale, mais pour 
les ceuvres dont il s’agit. Dans une publication 
récente, M. Ollé-Laprune démontre, par une ar- 
gumentation irréfutable que « partout ou ily a 
« vouloir commun, effort commun, action com- 
« mune, il y a aussi une pensée commune. » Cette 
pensée peut réunir des hommes ayant d’ailleurs 
sur d'autres sujets des vues trés divergentes et 
méme opposées, mais il faut qu’elle existe car 
« Punanimité morale sans accord intellectuel est 
«une chimére. » (1) M. T. Fallot vient de publier 
une importante brochure dont le but direct est de 
provoquer une réaction énergique contre l’esprit 
sectaire. I] arrive pourtant a une conclusion qui est 
la méme que celle de M. Ollé-Laprune: HU faut réu- 
nir tous les honnétes gens dans une lutte contre le 
mal; mais, pour qu'une action commune soit possi- 
ble et efficace, « il faut un terrain ferme, quelques 
« points tres précis sur lesquels puisse se faire un 
« accord préalable des volontes. » (2) La recher- 
che commune du bien de Phumanité, si ce bien 
n'a pas été l'objet d’une définition positive, n offre 
pas le terrain ferme demandé par M. Fallot, et 

(1) Les sources de la paix intellectuelle, in-i2°. Librairie Belin, 
Paris, 1892. pages 9 et 13. 


(2) Notre Programme, par T. Fallot, brochure in-8°. Paris, Fisch- 
bacher, 1892, page 12. 
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revét le caractére chimérique signalé par M. Olle- 
Laprune. 

Les ceuvres communes a la chrétienté reposent 
sur la base de convictions précises. L’humanité, 
dans sa destination normale, est une société spiri- 
tuelle qui doit commencer a se réaliser sur la 
terre pour s’épanouir dans le ciel. La volonté du 
Créateur est le bonheur de ses créatures, bonheur 
qui doit se réaliser par la consécration de chacun 
au bien de la communauté. La lutte contre le mal 
sous toutes ses formes, le soulagement de toutes 
les miséres : tel est le programme de la vie. Une 
foicommune fonde la réunion des croyants, | Eglise; 
mais, par son rayonnement, cette foi fonde la civi- 
lisation chrétienne dont l’influences’exerce sur bien 
des hommes qui, sans étre des croyants au sens 
spécial du terme, ont toutefois, souvent sans s’en 
rendre compte, une raison et une conscience évan- 
gélisées. L’union des partisans de toutes les doc- 
trines pour travailler au bien de lhumanité est 
une pensée illusoire, puisque, selon la diversité 
des doctrines, le bien de | humanité est entendu 
de maniéres différentes et méme positivement op- 
posées; mais il est des ceuvres auxquelles peuvent 
et doivent travailler ensemble non seulement tous 
les chrétiens, mais tous les hommes qui concoi- 
vent le bien de Vhumanité d’une maniere con- 
forme aux grands principes de la civilisation mo- 
derne. Ces ceuvres accomplies en commun mani- 
festent Vunité du monde chrétien cachée sous les 
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luttes confessionnelles et, en la manifestant, elles 
contribuent 4 l’augmenter. J’en indiquerai cing a 
titre d’exemples : la lutte contre lalcoolisme, la 
lutte contre l’esclavage, les efforts faits pour main- 
tenir ou établir le repos domiminical, la question 
qu'on appelle sociale, et enfin les tentatives faites 
pour l’établissement de la paix entre les nations. 

A la honte de Phumanité, les puissances Euro- 
péennes (le mot de chrétiennes ne saurait trouver 
sa place 1¢i), ont imposé l’opium aux Chinois et 
Yeau-de-vie, qui devient une eau de mort par son 
abus, a des peuples qui auraient voulu se préser- 
ver de ces fléaux. Les intéréts du commerce et de 
lindustrie ont étouffé les sentiments de Phuma- 
nité; et la cupidité des Européens produit labru- 
tissement et parfois l’anéantissement de races hu- 
maines. Ht cela se passe de nos jours, a une épo- 
que ou l’on fait résonner si haut les mots d humanité 
et de fraternité. Il est des gens qui, par indiffé- 
rence, prennent leur parti de cette destruction 
des races inférieures. Il en est qui l’approuvent, 
par leffet des theories que j’ai indiquées, et qui 
estiment qu'il est bon que les pauvres sauvages 
détruits par les liqueurs fermentées, quand ils ne 
le sont pas par les armes des civilisés, fassent 
place a des représentants meilleurs (ou pires ?) de 
Yespece humaine. On accepte donc lalcoolisme 
des sauvages. Mais voici que le fléau sévit en Eu- 
rope. Son intensité s’accroit en divers licux au 
point de devenir un danger public. L’abus de l’al- 

15 
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cool étend ses ravages dans les villes et dans les 
campagnes. Les corps et les intelligences d’un 
erand nombre d’hommes. s’affaiblissent ; dans 
beaucoup de cas les exces de la boisson produi- 
sent un véritable idiotisme. Le mal ayant pris des 
proportions effrayantes a suscité d’énergiques 
efforts pour sa guérison. Dans la ville de Cork, 
en Irlande, il existait une société dont les mem- 
bres prenaient l’engagement de s’abstenir de 
liqueurs fermentées. Il s’agissait d’obtenir par l’abs- 
tinence la guérison d’hommes vicieux pour les- 
quels la tempérance paraissait impossible. Cette 
société fondée par des protestants avait peu de 
succes dans un pays essentiellement catholique. 
{ly avait alors a Cork un capucin, le Pere Théo- 
bald Matthew, qui avait fait preuve d’un dévoue- 
ment rare, pendant |’épidémie du choléra, en 1832, 
et qui était le prédicateur le plus aimé de la ville. 
Un quaker intelligent, William Martin, voyant 
que les préventions confessionnelles s’opposaient 
a lextension d’une ceuvre a laquelle il était atta- 
ché, s’adressa au pere Matthew et le sollicita d’ac- 
corder son concours a cette ceuvre. Le Pere Mat- 
thew prit laffaire en mains avec un grand zéle. 
Hn avril 1838, il fonda une société de tempérance 
qui réunit au début une soixantaine d’adhérents. 
Bientot la parole éloquente du capucin remua les 
foules, et devint Porigine d'un mouvement popu- 
laire dune prodigieuse intensité. Moins de neuf 
mois aprés sa fondation, la société comptait plus 
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de cent cinguante mille membres. Le Pére Mat- 
thew, encourage par ce succés presque sans pareil, 
poursuivit son ceuvre en Angleterre, en Ecosse, 
et passa la mer pour précher la tempérance aux 
habitants des Etat-Unis. L’ceuvre inaugurée avec 
tant d’éclat n’a pas tenu tout ce qu’on en pouvait 
attendre. La personnalité du fondateur était pour 
beaucoup dans la réussite de l’entreprise, et le 
Pere Matthew n’étant plus dans ce monde, le 
manque de son influence se fit tres fortement 
sentir. Mais un bon exemple avait été donné, une 
bonne semence avait été déposée dans le sol; ct, 
si elle a été enfouie pour un temps, elle a recom- 
mencé a germer et a produire des fruits excel- 
lents. Le 23 octobre 1873, le cardinal Manning a 
fait, a Londres, un discours public a la suite du- 
quel plusieurs milliers d’individus ont pris l’enga- 
gement de s’abstenir a titre d’essai, pendant un 
an, de boissons enivrantes. A la suite de ce suc- 
ces, il a fondé une ligue pour la tempérance sur 
laquelle, en 1877, il a appelé la bénédiction du 
pape Pie IX. A la méme époque une société de 
tempérance se fondait a Genéve sous la direction 
de M. Lucien Rochat, ecclésiastique protestant. 
M. Rochat a continué des lors a diriger lceuvre 
avec un zele soutenu. 

Ces deux faits, choisis entre beaucoup d’au- 
Lres, peuvent suffire a mes conclusions. Aunombre 
des membres des sociétés de tempérance, i! en est 
malheureusement beaucoup qui ne demeurent pas 
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fideles aux engagements quils ont pris, et qui 
retombent dans la pratique du vice dont ils avaient 
voulu s’affranchir. Mais il en est beaucoup aussi 
qui sont restés fermes, et qui ont persévéré jus- 
qua leur mort dans la bonne voie ow ils étaient 
entrés. C’est la un résultat immense; c’est la des- 
truction du préjugé si répandu et si funeste que 
livrognerie est un vice incorrigible. Je n’ai pas a 
entrer ici dans |’étude et dans la discussion des 
moyens employés par les sociétés de tempérance 
auxquelles conviendrait mieux, dans la plupart 
des cas, le nom de sociétés d’abstinence. Il de- 
meure manifeste, dans tous les cas, que les tenta- 
tives faites pour arracher aux terribles séductions 
de Vivrognerie les malheureuses victimes de ce 
vice ont un intérét social de premier ordre, et 
doivent bien spécialement exciter les sympathies 
des chrétiens de toutes les Hglises. Il doit en 
étre ainsi, il en a été, il en est ainsi, et n’est-il pas 
intéressant de remarquer qu’au début de la plus 
puissante des tentatives dirigées contre l’alcoo- 
lisme on trouve laction d’un moine catholique 
exercée a la sollicitation d’un zélé protestant. 

La lutte contre l’eslavage appelle des réflexions 
de méme nature. Apres l’émancipation des négres 
des Etats-Unis, qui a cotité tant de sang et de 
larmes, la libération des esclaves a continué pai- 
siblement au Brésil; mais la question est rentrée 
relativement dans lombre. Elle a été posée de 
nouveau, avec un lugubre éclat, par les récits de 
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Livingstone et des autres voyageurs qui ont péné- 
tré dans les parties centrales du continent afri- 
cain. Les coeurs se sont serrés, les Ames se sont 
troublées, en apprenant les horreurs de ces chasses 
a’ Vhomme, qui dépeuplent des régions entiéres, 
et transforment en sombres déserts des lieux ha- 
bités jadis par des populations nombreuses et 
quelquefois paisibles et relativement heureuses. 
Le cardinal Lavigerie a recu du pape Léon XIII 
la mission de remuer [opinion de l'Europe au 
sujet des crimes exécrables dont lesclavage est 
la cause. Sa parole a eu un grand retentissement. 
Des sociétés anti-esclavagistes se sont fondées 
dans divers pays de l’Europe, et l’attention des 
peuples et des gouvernemeuts est assez éveillée 
sur la question pour qu'il soit permis d’espérer 
que des résultats importants seront obtenus. Si 
l'on remonte aux origines de ce grand mouvement 
d’opinion, on y trouve les paroles émues, vibran- 
tes, de Livingstone, missionnaire protestant, puis 
la parole ardente d’un cardinal, parlant sous les 
auspices du pape. Sil’on suit les progres de lceu- 
vre, on voit des sociétés anti-esclavagistes s’or- 
ganiser en Angleterre comme en France, en Por- 
tugal comme en Hollande, et les protestants et les 
catholiques prendre part en commun a une ceuvre 
bien spécialement humaine et chrétienne. Dans 
ce concert de voix élevées en faveur des malheu- 
reux esclaves, quelques voix discordantes se sont 
fait entendre. Certains catholiques ont des seru- 
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pules au sujet d’un travail fait en commun avec 
des protestants. Certains protestants sont peu 
disposes a s’associer a une ceuvre qui, dirigée par 
un cardinal et placée sous les auspices du Pape, 
risque, pensent-ils, d’établir le prestige de la pa- 
pauté en Afrique. Mais ces voix plus ou moins. 
isolées n’arréteront pas le courant général de 
opinion qui se manifeste et s’affirme par des voix 
autorisées. Le cardinal Lavigerie, s’adressant a un 
auditoire ott les protestants étaient nombreux a 
prononcé ces paroles: « Vous sayez le veeu que 
« je forme; je vous !’ai exprimé plus dune fois. Ce 
«veeu, c’est de voir les haines qui séparent les 
« chrétiens s’affaiblir et cesser en présence des at- 
« taques toujours plus nombreuses de l’athéisme. » 
Yest la méme pensée qu’exprimait Vinet, lorsquil 
disait que les protestants et les catholiques de- 
vraient comprendre que, dans l'état actuel des 
esprits, l’athéisme est le danger commun qui les 
menace tous également. (l) Le méme cardinal 
rendail compte en ces termes des impressions 
qu il avait recues pendant un séjour en Angleterre: 
«Ce nest pas sans une émotion partagée, je le 
« sais, par tous ceux qui en ont été les témoins, que 
« je me suis assis, avec mon éminent et vénérable 
« collegue le cardinal Manning, dans une réunion 
« protestante oti se trouvaient des évéques et des 
« ministres anglicans, tous montrant une égale 
« joie de pouvoir ainsi travailler en commun, sans 


(4) Voir plus haut, page 104. 
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«méme faire allusion a ce qui nous divise en- 
« core, a une grande ceuvre de pitié et de miséri- 
« corde. » (1). 

Le 29 janvier 1889, une réunion anti-esclavagiste 
avait lieu a [Aula de ?Université de Genéve. 
M. Ruffet, ecclésiastique protestant, chargé du 
discours d’ouverture, a indiqué les obstacles que 
Yceuvre entreprise rencontre, d’un coté comme 
de lautre, dans les préjugés confessionnels de 
catholiques étroits et de protestants sectaires qui 
ne veulent pas d’une association commune aux 
membres des diverses églises, puis il a dit : « C’est 
«done déclarer ouvertement que, méme sur le 
«terrain de ’humanité la plus élémentaire, les 
« deux grandes divisions de |’Eglise chrétienne 
« seraient incapables de s’entendre et de s’unir 
« dans une grande ligue de la miséricorde et de 
«la pitié. C’est dire que plutot que de renoncer 


a 


au moindre de-nos préjugés, a la plus vulgaire 
« de nos rancunes et a la moins fondée de nos 
« craintes, nous aimerions mieux voir périr les 
« noirs, s effondrer V Afrique dans un flot de sang, 
« et disparaitre, sous le couteau et sous le fusil des 
« mulsumans, toute une race que Dieu avait con- 
« fiée A notre amour.... Quoi! nous ne pourrions 
« pas, pour un jour, nous élever plus haut que nos 
« étroitesses; nous ne saurions pas une fois, en 
«présence de la cause la plus noble et la plus 
« émouvante, nous tendre résolument la main et, 


(4) Le Monde, 17 avril 1889. 
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« sans nous préoccuper de savoir qui du protes- 
« tantisme ou du catholicisme triomphera dans 
« cette grande lutte de la charité, nous unir pour 
« sauver les noirs. » (1) Apres la conférence ot ces 
paroles ont été prononcées, une assemblée géné- 
rale de la société anti-esclavagiste suisse a eu lieu 
a Geneve, le 14 février 1889. La séance a éte pre- 
sidée par un homme trés connu pour son atta- 
chement a lEglise romaine, M. le docteur Du- 
fresne; le rapport a été lu par un ministre protes- 
tant, M. Charles Faure; puis deux des prédicateurs 
les plus estimés de la ville: M. le pasteur Choisy 
et M. Pabbé Carry ont exprimé leurs sympathies 
pour l’ceuvre de la société. 

Passons a la question du repos hebdomadaire. 
L’établissement d’un jour de repos est une me- 
sure essentiellememt bienfaisante. (2) Elle a, pour 
la santé physique, intellectuelle et morale, des 
conséquences plus avantageuses-que la diminution 
des heures du travail journalier qui est aujour- 
(hui Pobjet de nombreuses demandes. Sila chose 
n’existait pas, et que lidée en fit émise par un 
philanthrope contemporain, cette idée serait cer- 
lainement accueillie avec enthousiasme par les 
classes ouvrieres et par tous les amis du bien pu- 


(1) Bulletin de la Société anti-esclavagiste suisse, n° 1, mars 1889, 
page 45. La citation est un peu abrégée. 

(2) Voir La loi du dimanche au double point de vue social et 
religieux, discours prononcé au Congrés pour lObservation du 
Dimanche réuni a Geneve, Je 1e octobre 1876, broch. in-8°, Ge- 
neve, 1877. 
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blic. L°idée est fort ancienne, puisqu’elle a passé 
de la législation des Hébreux dans les prescrip- 
tions de l’Eglise chrétienne et dans les ordonnan- 
ces civiles de la plupart des nations modernes. 
Cette origine qui a fait, pendant un temps, la 
force de la loi du dimanche, a suscité ensuite con- 
tre cette loi des préventions aveugles et en a 
amené plus ou moins l’abandon. Par une de ces 
réactions inintelligentes qui abondent dans lhis- 
toire, on s'est insurgé contre des ordonnances 
bienfaisantes, parce quelles venaient de l’Eglise, 
et qu’on y voyait un empietement de lautoriteé 
spirituelle sur le domaine temporel. [I était facile 
Wentendre cependant que la suspension du tra- 
vail qui crée pour les ouvriers une liberté pré- 
cieuse est une mesure qui, bien qu inspirée par 
PEglise, ne saurait blesser la conscience de per- 
sonne. Quoiqu’il en soit, observation du diman- 
che étant tombée en désuétude dans plusieurs 
pays, il en est résulté des maux qui ont attiré 
Vattention dhommes de bonne volonté. Des so- 
ciétés se sont formées pour obtenir des décisions 
qui, dans les limites du possible, assurent aux 
ouvriers des fabriques, aux employés des chemins 
de fer, et, d’une maniére générale, a tous les 
hommes placés sous la dépendance d’autrui, le 
bienfait du repos dominical. Ces sociétés sont de- 
venues assez nombrenses pour former, par l’en- 
voi de délégués, un congrés international, a l’occa- 
sion de l’exposition universelle de Paris en 1889. 
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Ce congrés a pu se réunir sous les auspices du 
gouvernement francais qui a seulement exigé que 
le mot du dimanche ne partit pas dans les conyo- 
cations, pour ne pas éveiller les préventions dont 
jal parlé, et qu il fit question seulement du repos 
ined Tess e, au point de vue hygiénique et so- 
cial. Cela n’a pas empéché M. Alfred Riviere, ar- 
chitecte de la ville de Paris, de prononcer dans 
le congrés les paroles suivantes : « Le repos heb- 


o™ 


( 
« c’est pour Vindustrie du batiment la désorgani- 


domadaire un jour quelconque de la semaine, 


« sation des chantiers. Nos ouvriers sont solidai- 


a 


«res; si le macon ne fait pas sa besogne, le me- 
«nuisier est arrété dans la sienne, rien ne va 
« plus. Mais il y a davantage encore; quand l’ou- 
« vrier chéme, n’importe quel jour, nous croyons 
« que ce nest plus du repos, c’est de loisiveté. Si 
« la femme n’est pas a la maison, si l'enfant est a 
a Pécole, ott est Pouvrier? Au cabaret. Qu/’est-ce 
« quil fait? Nous le savons tous. Aussi quand on 
« nous parle de repos hebdomadaire, nous disons: 
«non, pas de malentendu, il nous faut le repos 
«du dimanche.» (1) M. Paul Leroy- Beaulieu 
a reproduit la méme pensée dans une séance de 
l'Institut: «Le repos hebdomadaire me semble 
« une chose excellente; il faut toutefois avoir le 
«courage daller jusqu’a l’expression de repos 


(1) Congrés international du repos hebdomadaire, tenu a Paris 
du 21 au 27 septembre 1889. 1 vol, in-8°. Paris-Genéve, 1890, 
page 180. 
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« dominical. Dans notre civilisation, dans notre 
« état de moeurs, il est absurde de réver dun re- 
« pos hebdomadaire qui ne soit pas le repos do- 
« minical. » (1) 

On peut plaider la cause du repos hebdoma- 
daire au point de vue purement temporel; mais 
limportance religieuse de la question est mani- 
feste. Le repos hebdomadaire étant assuré, cha- 
cun en fera l'usage qu’il voudra. Le jour du repos 
ne sera pas sans doute pour tous un jour de mé- 
ditations spirituelles; mais la suspension du tra- 
vail a pour la culture religieuse des avantages qu'il 
est impossible de méconnaitre. Il s’agit done 1a 
d’une ceuvre commune a tous les chrétiens, et qui 
obtient en effet le concours des membres des dif- 
férentes églises. Un catholique, M. Louis de Cis- 
sey, sen est occupé avec zéle. (2) Un des défen- 
seurs les plus convaincus, les plus ardents et les 
plus utiles de cette bonne cause a été Alexandre 
Lombard. (3) Cet homme de bien était fort attaché 


(1) Séances et Travaux de lV’ Académie des Sciences morales et 
politiques. Tome cxxxtv (1890), page 267. 

(2) M. de Cissey est mort le 1¢r avril 1889. Voir les Actes du 
Congrés international, pages 397 et 398. 

(3) Alexandre Lombard était issu d’une famille italienne réfugiée 
a Geneve, pour cause de religion. II était né le 23 avril 1810. Aprés 
une carriere commerciale heureuse, il se retira des affaires et consa- 
cra son temps et ses revenus, soit ala publication de quelques tra- 
vaux d’érudition historique, soit a de bonnes ceuvres entre lesquelles 
on peut mentionner la lutte contre la littérature immorale, et beau- 
coup plus encore la direction d’une société pour la sanctification du 
dimanche. Il est mort le 28 mai 1887 et, & occasion de son décés, 
sa famille a recu de nombreux et touchants témoignages de recon~ 
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au protestantisme orthodoxe, soit dans son cété 
affirmatif, soit dans son opposition a l’Eglise ro- 
maine. Cela ne l’a pas empéché de travailler avec 
des catholiques a son ceuvre de prédilection, et 
de sentir alors, non pas disparaitre, mais s’atté- 
nuer parfois, la vivacité de ses sentiments hugue- 
nots. La cause du dimanche est une cause com- 
mune a toute la chrétienté. Cela est dune telle 
évidence que la chose mérite a peine d’étre dite. 
Ce quil importe de remarquer, c’est que le tra- 
vail fait en commun pour cette muvre est de na- 
ture a développer, et développe en effet, les sen- 
timents de la fraternité chrétienne. 

Les idées relatives ala question sociale tou- 
chent de pres a celles qui concernent le repos 
hebdomadaire. Les luttes politiques ont lieu entre 
des partis qui se disputent le pouvoir. Sous ces 
luttes s’en dégage de plus en plus, de nos jours, 
une autre qui concerne la répartition de la ri- 
chesse; c’est la question sociale. Elle ne se sé- 
pare pas toujours de la question politique, parce 
que le changement des pouvoirs constitués peut 
amener celui des institutions, des lois, et par 
suite des conditions économiques de la société, 
et parce que des promesses relatives a la réparti- 
tion de la richesse figurent souvent dans les pro- 
grammes des chefs de partis. Mais ces deux ques- 


naissance des hommes qui connaissaient ses efforts, parfois cou- 
ronnés de succes, pour leur procurer le repos du septieme jour. 
Voir Alexandre Lombard, pay Francis Chaponniere, brochure in-8°. 
Genéve 1887. 
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tions sont pourtant distinctes et peuvent étre sé- 
parées. Il arrive souvent qu'un parti politique 
cherche 4 s’emparer du pouvoir sans se proposer 
d’apporter aucun changement aux lois et aux ins- 
titutions qui concernent la propriété; la question 
politique se pose seule dans les cas de cette na- 
ture. 

La question sociale est celle du paupérisme 
envisagée sous l’une de ses faces les plus impor- 
tantes. Le premier devoir qui résulte de l’existence 
des pauvres est celui de les secourir; c'est ce 
qu’ont toujours fait les vrais disciples de ?Evan- 
gile. Une des mauvaises tendances de la pensée 
contemporaine se manifeste, comme je I’ai indiqué 
déja, par des attaques contre l’auméne qu'on re- 
présente comme avilissant ceux qui la recoivent. 
Dans une certaine école de socialistes on veut que 
personne ne recoive de secours dts a la bonté 
dautrui, et que, lorsque des secours sont néces- 
saires, ils soient considérés comme une dette de la 
société a l’égard des individus. Tout, exercice 
privé de la partie de la charité qui se traduit par 
des dons volontaires devrait étre supprimé. Un 
tel état de choses, sans parler de ses autres incon- 
vénients, aurail pour effet de développer l’orgueil 
des pauvres et l’égoisme des riches. I] tarirait les 
sources de la bienveillance, de la reconnaissance, 
et porterait ainsi alteinte a quelques-uns des sen- 
timents les plus nobles et les plus touchants du 
coeur humain. Le chansonnier Béranger a écrit a 
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ce sujet quelques bonnes paroles : « Jamais par 
« orgueil, je n’aurais repoussé la main qu'un ami 
«serait venu me tendre dans mes adversités ; 
«c’etit été me rendre indigne de secourir a mon 
« tour des amis malheureux. » (1) 

Assister les misérables demeurera toujours un 
devoir de premier ordre; mais on peut concevoir 
un idéal plus haut: Ne pas se borner a soulager 
la misére, mais la prévenir; tarir les sources du 
paupérisme, c’est la question sociale par excel- 
lence. Tout chrétien se sentira dans obligation 
de contribuer, s'il le peut, aux ceuvres qui pour- 
raient avoir ce résultat. Aux efforts faits dans ce 
sens on a parfois opposé un texte de l’Evangile 
traduit ainsi : « Vous aurez toujours des pauvres 
«avec vous. » Aux prévisions malheureusement 
trop naturelles qui portent a penser que le pau- 
perisme est une plante malfaisante qui durera au- 
Lant que les vices des uns et l’égoisme des autres, 
dans lesquels elle plonge ses principales racines, 
on a ainsi ajouté une prophetie qui risque, pense- 
t-on, de diminuer les élans de la charité. Ce qui 
est certain, c'est que les socialistes adversaires 
du christianisme se sont fait parfois de ces paroles 
attribuées au Christ une arme dans leur lutte con- 
tre ’Evangile. Mais, (je ne me reconnais pas la 
compétence nécessaire pour décider valablement 
la question), on peut admettre qu'il s’agit ici d'une 
erreur de traduction. Dans le texte original el dans 


(1) Ma biographie, page 104, 
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la Vulgate il n’y a pas vous aurez toujours des 
pauvres avec vous, ce qui est une prophétie; mais 
vous aves, ce qui est la simple constatation d'un 
fait. (1) Quoi qu'il en soit, prévenir la misére au- 
tant que possible sera toujours le désir des ames 
généreuses, et trés spécialement des ames placées 
sous l’influence de l’Evangile. 

On se préoccupe beaucoup de nos jours de tarir 
une des grandes sources du paupérisme par un 
mode nouveau de répartition des produits du tra- 
vail. On veut faire disparaitre, ou du moins atté- 
nuer, le contraste dur qui résulte de fortunes con- 
sidérables acquises par des chefs dindustrie et 
de la position d’ouvriers, artisans de ces fortunes, 
qui, méme dans le cas ot ils sont laborieux et so- 
bres, ne gagnent pas toujours l’argent nécessaire 
pour loger convenablement et pour nourrir suffi- 
samment leurs familles. La question se pose sur- 
tout pour les grandes fabriques, mais elle conduit 
naturellement 4 poser d’une maniere générale le 


probleme de la répartition ‘des produits du travail. 


(1) Voirles Evangiles de saint Matthieu, xxvi, 11 et de saint Marc, 
xiv, 7. La Vulgate et toutes les versions catholiques que j’ai consul- 
tées mettent le présent vous avez. Toutes les versions protestantes 
que j’ai consultées, a exception de la version francaise de Lau- 
sanne, 1839, de la version latine de Schott, Leipzig, 1830, et de la 
version de M. Edmond Stapfer, Paris, 1889, mettent le futur : vous 
aurez. On ne s’explique pas d’ou peut provenir cette diversité, dans 
un cas oti nul intérét confessionnel ne saurait intervenir, M. l’abbé 
Charles Perraud dans ses conférences sur le Christianisme et le 
Progrés (1 vol. in-12, Paris, 1883, page 219), s’est plaint vivement 
dune erreur de traduction quwil signale comme ayant des résultats 
funestes. 
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Ce probleme a été heureusement résolu par le 
systeme de la participation des ouvriers aux béné- 
fices des patrons, systeme qui substitue l’harmonie 
des intéréts a leur opposition, et qui est de nature 
a supprimer, dans leur source méme, les gréves 
qui sont l'un des pires fléaux de l’industrie con- 
temporaine. Cette idée juste et féconde a été mise 
souvent en pratique, et partout ot elle a été réali- 
sée les résultats, autant que je puis le savoir, en 
ont été bons a tous les points de vue. L’idée se 
recommande par elle-méme; elle se recommande 
encore par le fait de l’opposition qu'elle suscite 
dela part des hommes qui veulent le renversement 
total de la société, et qui engagent les ouvriers 
a’ ne pas accepler des mesures avantageuses 
quils leur représentent comme un palliatif réac- 
tronnatre. (1) 

Des esprits aventureux demandent plus. Il ne 
leur suffit pas que les ouvriers participent aux bé- 
néfices de leurs patrons, ils demandent qu'il n’y 
ait plus de patrons, mais des groupes d’ouvriers 
Lous co-propriétaires des fabriques. C’est lidée 
démocratique appliquée a l'industrie. Un professeur 
d’économie politique entouré d’une juste considé- 
ration (2) a fait valoir en faveur de cette idée un 
argument d’analogie. L’éyvolution politique subs- 
titue la monarchie constitutionnelle 4 la monar- 


(1) Voir le journal ?Emancipation, publié a Nimes, numéro du 
15 octobre 1890. 
(2) M. Gide, dans Emancipation du 15 juillet 1890, 
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chie absolue et la république a la monarchie cons- 
tutionnelle (c’est ainsi du moins que les choses se 
sont passées en France). II doit en étre de méme 
pour lindustrie. La participation des ouvriers 
aux bénéfices des entreprises dans lesquelles ils 
travaillent doit ¢tre considérée, de méme que la 
monarchie constitutionnelle, comme une période 
de transition. 

Cette assimilation de la politique et de lindus- 
trie souléve dans mon esprit des doutes nombreux 
et graves. II faudra toujours des chefs pour la di- 
rection des travaux. Dans le systéme de la coopé- 
ration pure, ces chefs seront élus par les ouvriers. 
Leseront-ils a l’ordinaire d’une maniére conforme 
aux intéréts de l’entreprise ? Les expériences de la 
démocratie politique appellent a répondre par un 
point d'interrogation. Lorsque les élus seront des 
hommes d’une vraie capacité, resteront-ils long- 
temps en place? Le changement fréquent des 
gouvernements est un des instincts de la démo- 
cratie. Les changements fréquents ne sont pas 
tres favorables a la bonne marche des affaires po- 
litiques; ils seraient certainement nuisibles dans 
Vindustrie. Voici les remarques présentées a ce 
sujet par un fabricant qui démontre par ses ceu- 
vres la réalité de ses sentiments philanthropiques : 
« La production ne résulte pas de lalliance du ca- 
« pital et de la main-d’ceuvre seulement; il est un 
« troisieme facteur tout aussi important: la direc- 
« tion. Une bonne direction doit étre non seule- 

16 
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«ment intégre, intelligente, vigilante, judicieuse, 
« prévoyante, économe, mais encore permanente, 
« continue, et s’exercer pendant une longue suite 
« d’années. Dans une séance du Conseil municipal 
« de Paris (27 octobre 1888), un des membres de 
« Vassemblée a déclaré qu’a son avis la cause de 
« Vinsucceés de la plupart des sociétés cooperatives 
«de production est Vinstabilité des directeurs 
« dont la majeure partie reste a peine un an en 
« exercice. » (1) 

Voici ce qui me semble enfin enlever toute va- 
leur a Pidentification de la démocratie politique 
et de la démocratie industrielle. Lorsqu’un mau- 
vais gouvernement, dont l’élection a été le résul- 
tat de passions imprévoyantes, a compromis les 
finances d’un Etat, le corps des contribuables est 
la pour réparer les erreurs de ses chefs ; et méme 
dans le cas relativement rare de la banqueroute, 
Etat ne périt pas. Les conditions de lVindustrie 
sont différentes. Une entreprise peut périr par 
effet de ’incapacité de son chef. Ce n’est pas ici 
le lieu d’étudier en détail ces graves questions. 
Je désirais seulement dire en passant que l’ayéne- 
ment dela pure démocratie industrielle par l’abo- 
lition du patronat me parait une idée fausse qui, 
si elle se généralisait, risquerait de compromettre 
Vidée juste et feconde de la participation de tous 


(1) Le mouvement coopératif aux environs de Montbéliard et 
dans cette ville par Léon Sahler, Audincourt, mai 1889, pages 42 
et 43. 
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les travailleurs aux bénéfices qui résultent de leur 
travail. Je demande aussi, puisque j’en ai locca- 
sion, sil n’arrive pas que des hommes de _ bien 
prononcent, sous l’influence de sentiments géné- 
reux, des paroles dont ils ne pésent pas assez la 
portée, et risquent ainsi de provoquer ou de pré- 
cipiter une crise que leur intention est de prévenir. 
La participation aux bénéfices est une pensée de 
justice et de paix; la formule : plus de patrons 
peut devenir un cri de guerre, développer les 
sentiments qui constituent cette folie égalitaire 
que M. Fallot signale comme le grand dissolvant 
de notre époque, (1) et surexciter quelques-uns 
des instincts les plus mauvais et les plus dange- 
reux du coeur humain. On peut en dire autant de 
cette autre formule: /e salariat est une servitude, 
qui est tristement vraie dans des circonstances 
spéciales, mais qui, entendue dans un sens géné- 
ral, est aussi nuisible qu’elle est fausse. Cela dit, 
je reviens directement a mon sujet. 
L’amélioration du sort des classes pauvres par 
une meilleure répartition de la richesse est une ceu- 
vre essentiellement chrétienne, et tous les hommes 
placés sous l’influence directe ou indirecte de 
lEvangile doivent s’associer aux efforts tentés 
dans ce but, et s’y associent en effet. La question 
sociale est une occasion naturelle de rapproche- 


(1) Notre Programme, page 42. On consultera avec fruit sur 
cette question le Paradoxe de l’Egalité, par M. Paul Laffitte, Paris, 
librairie Hachette, 1887. 


244 (EUVRES COMMUNES A LA GHRETIENTE 


ment entre les membres des diverses Eghses sur 
le terrain de la charité. Ils doivent se réunir, et 
tendre la main d’association a tous les hommes de 
bonne, volonté qui, sans partager toutes leurs 
croyances, concoivent de la méme maniere qu eux 
le bien de ’humanité. Mais il ne faut pas oublier 
que ces rapprochements trouvent une limite dans 
la diversité fondamentale des doctrines; nous al- 
lons le constater encore une fois. 

Il est trois idées communes a tous les hommes 
qui, quelle que soit d’ailleurs la différence de leurs 
pensées sur d’autres sujets, croient en commun a 
existence de Dieu, a la vie future et a la valeur 
morale des individus. La premiére de ces idées 
est que, dans la position faite a chacun au sein de 
la société, il y a des inégalités naturelles qui sont 
en partie le résultat de la volonté supréme. La 
seconde est que la vie présente n’est qu'une por- 
tion extrément minime de l’existence totale de 
Vhomme, et que les inégalités de cette vie peu- 
vent trouver de larges compensations dans une 
autre économie ott ceux qui sont tci-bas les der- 
niers pourront ¢tre les premiers. La troisieme 
idée est que 'homme est un étre relativement 
libre, que ses destinées dépendent en partie de 
’emploi de sa volonté et que, lorsqu’il souffre, 
des fautes dont il est responsable, sont, non point 
toujours, mais souvent, au nombre des causes de 
sa souffrance. 

On peut gravement abuser de ces trois idées. 
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Si lon en concluait quwil faut se borner a dire aux 
pauvres qu ils doivent accepter la situation que la 
Providence leur a faite, que leur misére est le ré- 
sultat de leurs vices, et que, s’ils ont a souffrir ici- 
bas, ils pourront étre heureux ailleurs; sil’on se bor- 
nait a leur dire cela sans rien faire pour améliorer 
leur condition, ces paroles pourraient n’étre qu'un 
voile hypocrite sous lequel se dissimuleraient la 
paresse et l’égoisme. Mais l’usage de ces pensées 
diffeére profondément de abus qu’on en peut faire. 
En travaillant a améliorer la condition des classes 
pauvres, les hommes qui croient a Dieu, a l’ave- 
nir au dela de la tombe et a la liberté humaine, 
noublieront pas que les réformes économiques 
ne petlvent pas avoir de résultats sérieux sans les 
réformes morales; et, en s’associant aux efforts 
tentés pour obtenir une meilleure répartition des 
produits du travail, ils s’efforceront de répandre 
les idées religieuses qui mettent du calme dans 
les esprits. Il en est autrement des hommes qui 
nadmettent ni ’existence de Dieu, ni la vie fu- 
ture, ni la responsabilité des actions humaines, et 
qui enseignent que toutes les inégalités sont le 
résultat d’institutions vicieuses. Hn répandant ces 
pensées, on produit le réve dune égalité chimé- 
que, on excite des espérances illusoires qui se 
tournent en irritation, on déchaine les passions, 
et la négation religieuse devient une arme de com- 
bat. 

Un journal suisse signalait naguéres la diver- 
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gence des vues sur Ja question sociale qui résulte 
de la diversité des doctrines. Dans un toast au 
peuple, un orateur de banquet a prononcé les pa- 
roles suivantes: « Grace a instruction répandue 
«a flots sur les nouvelles générations, le peuple, 
«ne croyant plus aujourd’hui aux promesses d’une 
« vie future et éternelle, réclame énergiquement 
« sa part légitime de jouissances dans la vie pré- 
«sente....» C’est malheureusement la le mot 
dordre dune partie des publicistes qui agitent la 
question sociale. A ces paroles, on a opposé avec 
raison la déclaration suivante d’un homme qu’on 
ne peut pas accuser d’avoir méconnu ce quil ya 
de légitime dans les revendications des classes 
ouvrieres. Victor Hlugo a écrit: « L’enseighnement 
« religieux est, selon moi, plus nécessaire aujour- 
«@hui que jamais. Plus ’homme grandit, plus il 
« doit croire. [1 y a un malheur dans notre temps, 
« je dirai presque qu'il n’y a qu'un malheur, c’est 
« une tendance a tout mettre dans cette vie. En 
« donnant a homme pour fin et pour but la vie 
« terrestre, la vie matérielle, on aggrave toutes 
«les miséres par la négation qui est au bout; on 
« ajoute a l’accablement du malheureux le poids 
« insupportable du néant; et de ce qui n’est que la 
« souffrance, c’est-a-dire une loi de Dieu, on fait 
«le désespoir. De la de profondes convulsions 
« sociales. Certes, je désire améliorer dans cette 
«vie le sort de ceux qui souffrent, mais je n’ou- 
« blie pas que la premiere des améliorations, ¢c’est 
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«de leur donner Vespérance. Quant a moi, j’y 
« crois profondément, a ce monde meilleur, et, je 
«le déclare, c'est la supréme certitude de ma 
«raison, comme cest la supréme joie de mon 
«ame. Je yeux donc sincérement, je dis plus, je 
«veux ardemment lenseignement religieux. » (1) 

Il y a donc, pour les efforts destinés a prévenir 
la pauvreté, deux directions inconciliables de la 
pensée. C'est pourquoi, dés qu il ne s’agit plus de 
simples mesures d’organisation matérielle, mais 
dune influence a exercer sur les esprits, la ques- 
tion sociale ne se préte pas a la communauté d’ac- 
tion de deux classes d’hommes qui, sous lin- 
fluence de croyances diverses, concoivent le bien 
de Vhumanité de deux maniéres, non seulement 
différentes, mais positivement opposées. 

Jen viens a mon cinquieme exemple, tiré des 
efforts qui se font pour lutter contre le fléau de 
la guerre, et qui constituent ce qu’on peut appe- 
ler oeuvre de la paix. Le projet de paix perpé- 
tuelle de Vabbé de Saint-Pierre a été deésigné 
comme le réve d’un homme de bien, et c’est ainsi 
qu il est généralement considéré. En abordant ce 
sujet il faut en effet se préserver des illusions. 
Tant que le vice et le crime existeront dans le 
monde, il faudra toujours une force sociale qui 


(1) Voir la Suisse libérale (journal neuchatelois) du 10 mars 1890. 
M. Edouard Raoux a choisi dans les écrits de Victor Hugo quelques- 
unes des paroles du potte qui ont un sens religieux, et les a réunies 
dans une brochure intitulée: La religion de Vimmortalilé per- 
sonnelle Wapres Victor Hugo. Paris, Fischbacher, 1¢90. 
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puisse ¢tre mise au service du droit, comme hélas! 
elle est mise trop souvent au service de l’injustice. 
Quand le comte Tolstoi interprete la doctrine 
chrétienne en ce sens qu'il ne faut pas défendre 
les autres, il franchit les bornes de Ja morale 
évangélique en méme temps que celles du bon 
sens. Aussi longtemps qu'il y aura des voleurs et 
des assassins, les gendarmes et les prisons seront 
nécessaires. Aussi longtemps qu'un peuple pourra 
étre menacé par des yoisins ambitieux et sans 
scrupules, il faudra qu'il fasse des préparatifs de 
défense en yue d’une guerre possible. Cela est 
incontestable ; mais il s’agit ici d’une question de 
degré. Qu’apres dix-neuf siecles de christianisme 
les Etats de Europe épuisent en dépenses mili- 
taires des ressources immenses dont on devrait 
faire un meilleur usage, que les progres de la 
science et de l'industrie trouvent un de leurs em- 
plois principaux dans la découverte de nouveaux 
moyens de destruction, cela n'est ni nécessaire, 
ni naturel. Lorsqu’on y réfléchit de sang-froid, et 
quon laisse s'accomplir les fonctions naturelles 
du coeur et de la raison, la guerre apparait comme 
une horrible monstruosité. I] n’est pas de spec- 
tacle plus hideux que celui d’un champ de bataille 
apres le conflit des armées. D’ot vient done le 
prestige qui s’attache a l'état militaire? dou vient 
que cet état est entouré d'une glorieuse auréole, 
et inspire aun grand nombre de jeunes hommes 
une ardente sympathie ? Cela vient de ce que le 
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métier des armes réclame une vertu de premier 
ordre : le courage, et cultive deux sentiments éle- 
ves : ceux de l’honneur et de la fidélité. Puis la 
vie du soldat a des avantages incontestables sous 
le double rapport de hygiene et de la discipline. 
La civilisation actuelle a un caractére amollissant, 
et, pour les jeunes gens des classes riches surtout, 
un temps de service militaire est utile sous le rapport 
de la santé du corps. Le devoir de l’obéissance, qui 
est le fondement de toute société bien constituée, 
est gravement menacé par la direction actuelle 
des esprits. La discipline militaire habitue a l’ac- 
complissement de ce devoir, et forme un contre- 
poids utile aux influences funestes qui tendent a 
le faire disparaitre. Ces considérations sont sé- 
rieuses et forment la meilleure, ou la moins mau- 
yaise partie des apologies de la guerre. Mais ne 
peut-on pas concevoir des armées dont la guerre 
ne serait pas le seul emploi? Ne peut-on pas con- 
cevoir des armées qui accompliraient des travaux 
Vutilité publique, ce qui était le cas, si je ne me 
trompe, pour les légions romaines, et qui réali- 
seraient les avantages d’une vie sérieusement dis- 
ciplinée, sans mettre toujours les serviteurs du 
pays en présence de ce probleme unique: tuer le 
plus grand nombre possible dhommes dans _ le 
moindre espace de temps. Sil’on ne peut raisonna- 
blement prévoir la fin absolue de la guerre, il est 
permis d’espérer la diminution de ce fléau; et tra- 
vailler 4 cette diminution est un des devoirs les 
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plus impérieux de la société contemporaine. Le 
militarisme a pris de nos jours des développements 
excessifs. Un officier supérieur de Pune des gran- 
des armées de Europe me disait nagueres qu il 
existe sous ce rapport une véritable folie (¢’était 
son mot), et il ajoutait que cette opinion est celle 
de tous les militaires sérieux. 

Hn présence de ces faits, il s'est formé des so- 
ciétés de la paix qui demandent la substitution de 
Varbitrage a la guerre.(1) Ces sociétés renfer- 
ment dans leur sein des membres de toutes les 
Kglises chrétiennes, et des hommes qui, sans étre 
rattachés a lune de ces Eglises, concoivent le 
bien de Vhumanité d@une maniére conforme a l’es- 
prit de PEvangile. ll se fait dans ce sens de loua- 
bles efforts; il faut qu'il s’en fasse plus encore, 
car les racines du mal plongent profondément 
dans le sol de Vhumaniteé. 

La réalisation sincere de la démocratie, dont 
nous ne possédons trop souvent que de tristes ca- 
ricalures, pourrait contribuer a prévenir les guer- 
res qui ont pour origine des intéréts dynastiques 
ou les calculs des chefs de partis. Lorsque les pou- 
voirs publics seront organisés de maniére a expri- 


(1) Voir VArbitruge international, par Michel Revon. Ouvrage 
couronné par l'Institut de France,1 vol. in-8°. Paris, Rousseau, 1892. 
Cet ouvrage capital débute par une introduction sur la philosophie 
delaguerre, oi ’auteur pose la these (Apologie de la guerre), l’anti- 
these (Critique de la guerre) et enfin la synthése, en concluant 4 la 
nécessité de ne pas oublier dans la recherche de l’idéal les obsta- 
cles de la réalité. 
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mer el non pas a fausser l’expression des senti- 
ments des peuples, lorsque l’opinion publique fera 
loi, la politique continuera sans doute a offrir de 
forts tristes spectacles; mais les nations ne vou- 
dront pas s’égorger pour satisfaire lorgueil et 
ambition des individus qui les gouvernent. Les 
progres faits dans ce sens sont réels et considé- 
rables. Il sera plus difficile de prévenir les guerres 
qui ont un caractere national, celles qui résultent 
des passions populaires, celles qui ont pour 
origine des antipathies créées par lhistoire, ou 
par la diversité des races entre lesquelles se di- 
vise l’espéce humaine. Pour atteindre ce but, il 
faut s’appliquer a modifier le patriotisme ancien, 
celui que nous avons hérité des Grecs et des Ro- 
mains, et dont la haine de l’étranger forme un 
des caractéres essentiels. Les progres de la civili- 
sation moderne contribuent largement a ce résul- 
tat. L’ouverture des voies de communication, la 
facilité toujours plus grande des transports, l’ex- 
tension du commerce, les réunions internationales 
qui se multiplient pour des objets nombreux et 
divers, abaissent les barrieres qui séparaient les 
peuples, et contribuent puissamment a détruire 
un patriotisme étroit, exclusif et belliqueux. Cela 
est beau et bon; mais la médaille a un revers. 
Détruire le patriotisme au profit d’un esprit cos- 
mopolite qui n’est qu'une des formes de l’égoisme, 
effacer du catéchisme moral le chapitre des de- 
yoirs enyers la patrie, ce serait trayailler a labais- 


959 (EUVRES COMMUNES A LA CHRETIENTE 


sement moral de Vhumanité. Le patriotisme reé- 
sulte de lattachement au sol natal, aux souvenirs 
de lenfance et aux institutions de son pays. Mais 
ces sentiments facilitent l’accomplissement dun 
devoir qu ils ne créent pas. Méme dans le cas ow 
ces sentiments font défaut, chacun doit travailler 
au bien de ceux dont la Providence a fait ses com- 
patriotes, de méme qu'il doit travailler au bien 
de sa famille. 

tien n’est plus propre que lesprit de [Evan- 
eile a détruire ce patriotisme qui est la source de 
euerres fratricides, sans lui substituer Vesprit 
d’égoisme et dindifférence. La société envisagée 
au point de vue chrétien est une réunion dindi- 
vidus dont chacun a sa place, sa fonction, et doit, 
en acceptant sa place et en accomplissant sa fonec- 
lion, mettre ses efforts au service de la commu- 
nauté. Cette conception s’étend naturellement aux 
nations, qui constituent des individualités morales. 
Chacune d’elles a sa place, sa fonction, sa tache 
a’ remplir pour le bien de ’humanité. Leur gran- 
deur doit résulter de Vimportance des services 
rendus. C’est la loi du Christ pour les individus ; 
ce doit étre celle des nations, si elles veulent mé- 
riter le titre de chrétiennes. 

Toutes les Eglises devraient faire un commun 
et puissant effort pour incliner lopinion publique 
dans le sens de la paix, pour substituer l’esprit 
de justice et d’amour, qui doit étre le sel de la 
terre, au funeste levain des rivalités nationales et 
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des instincts cruels qui se satisfont dans ces af- 
freux duels des peuples qui jonchent le sol 
de milliers de cadavres. Voila une grande ceuvre 
commune ala chrétienté, une ceuvre qui, dans Jes 
circonstances actuelles, doit attirer trés spéciale- 
ment l’attention. Autant qu’on peut le prévoir, ce 
nest pas dans le monde que nous habitons ici- 
bas que pourra régner la paix perpétuelle; mais 
restreindre le fléau de la guerre, le réduire a 
n étre plus qu'une rare et cruelle exception, ce 
nest pas une utopie, c’est un progres réalisable, 
dont l’absence crée dans le développement de la 
civilisation une lacune effroyable. Il y a la un ter- 
rain sur lequel tous les hommes de bonne volonte, 
quelle que puisse étre d’ailleurs la diversité de leurs 
opinions, peuvent se rencontrer et se tendre 
loyalement Ja main. Il s’agit de déterminer dans 
Vopinion publique un courant assez puissant pour 
retenir lamain des hommes d’Etat qui voudraient 
signer lune de ces déclarations de guerre qui 
sont odieuses lorsqu’elles ne sont pas rendues lé- 
gitimes par le droit de légitime défense, ou par 
la répression de criantes injustices. 

I] serait facile de multiplier ces exemples d’aeu- 
vres de bien public qui réunissent aujourd hui des 
membres de diverses églises dans une action com- 
mune. Ces rapprochements indiquent le chemin 
heureusement parcouru depuis l’époque owt les 
divisions confessionnelles étaient la cause ou le 
prétexte de guerres qui ont ensanglanté le sol 
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de la chrétienté. Il est a ce sujet une remarque 
assez importante qu'il convient d’indiquer en ter- 
minant ce chapitre. 

L’unité du but poursutvi ne réclame pas toujours 
une unité administrative qui, dans certains cas, 
peut avoir des inconyénients. Pour préciser ces 
cas, il faut distinguer les ceuvres dont le but est 
(W’obtenir des mesures de législation ou d’admis- 
tration et celles qui réclament un action directe 
sur les individus. Pour les ceuvres de la premiére 
classe, union administrative est convenable pour 
obtenir la concentration des efforts. Lorsqu’il 
faut agir sur les autorités politiques pour en 
obtenir des décisions favorables au bien général, 
des hommes de convictions d’ailleurs diverses et 
mémes opposées a beaucoup d’égards, pourront 
s'unir avec avantage dans une action commune, : 
pour arriver a un résultat sur lequel ils sont d’ac- 
cord. Il n’en est pas de méme des ceuvres de la 
seconde classe, de celles qui réclament une ac- 
tion directe sur les individus. Pour le relevement 
moral, le sentiment religieux est toujours le mo- 
bile le plus puissant et souvent le seul efficace. 
Or, dans la division actuelle de la chrétienté, une 
action spécialement religieuse ne permet pas une 
unité d’action administrative. IL s’agit par exemple 
@ouvrir un refuge aux femmes tombées dans les 
derniers degrés du vice. Les exhortations qui leur 
seront adressées seront bien les mémes au point 
de yue purement spirituel; mais la pratique du 
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culte differera selon qu’on aura affaire a des catho- 
liques ou a des protestantes. Dans le comité di- 
recteur d'une ceuvre de cette nature qui serait 
composé de membres de diverses églises, il s’éle- 
verait des questions qui, en mettant en lumiére 
des divergences de vues, pourraient devenir une 
cause de divisions. Des refuges pour les femmes 
tombées doivent avoir un caractére confessionnel 
pour que l’action religieuse puisse s’y exercer 
dans sa plenitude, et je crois quil en est toujours 
ainsi. 

Il en est de méme de la lutte contre lalcoo- 
lisme. On peut présenter aux victimes de ce vice 
des considérations de dignité personnelle, d’inté- 
rét, de souci de la famille, considérations étran- 
géres a tout ce qui divise les chrétiens. Mais ces 
malheureux ont un besoin urgent de secours reli- 
gieux qui prennent, sinon nécessairement, du moins 
tres naturellement une forme confessionnelle. On 
peut approuver sous ce rapport la déclaration sui- 
vante d’une ligue contre Il’alcoolisme récemment 
fondée a Fribourg: « La ligue de la Croix est essen- 
« tiellement catholique. Conservant ses pratiques 
« religieuses etses moyens d’action propres, elle en- 
« tretiendra des rapports bienveillants avec les au- 
« tres sociétés qui poursuivent le méme but.» C’est 
indiquer, dans la diversité des administrations, 
Punité du travail commun. Dans certaines condi- 
tions, lerapprochement des individus pour une ac- 
tion collective tend a fortifier leur union; dans d’au- 
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tres conditions, ce rapprochement a pour effet de 
mettre en saillie des diversités qui créent des op- 
positions. De la des mesures de prudence qu’1l 
est bon de ne pas négliger. 

Les ceuvres communes, avec ou sans lunité 
administrative, manifestent lunité du monde chreé- 
tien. En la manifestant elles en augmentent la 
réalisation. Ce dont il s’agit, c’est d’un effort pour 
le bien de Vhumanité; et ce bien de l’humanité 
nest pas une formule vague se prétant a des con- 
ceptions contradictoires, comme celles que s’en 
forment dune part les matérialistes, d’autre part 
les hommes qui croient a la réalité des esprits 
eréés et a leurs destinées immortelles. Dans le 
monde chrétien, le bien de Vhumanité, c’est Pameé- 
lioration spirituelle non moins que matérielle des 
conditions de la grande famille du Pere Céleste. 
Telle est la base ferme de toutes les ceuvres com- 
munes a la Chrétienté. 
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Un sentiment de communion spirituelle rappro- 
che ceux qui ont reconnu en Jésus de Nazareth le 
temoin autorisé du monde divin. L’acceptation de 
Vautorité du Christ, qui est la conséquence directe 
ou, pour mieux dire, lessence méme de la foi, 
est le début de la vie chrétienne qui repose sur 
ce fondement : «Je sais a qui j’ai cru. » (1) Cette 
vie en se développant fait sentir, d’une maniere 
toujours plus profonde, l’accord des vérités évan- 
eéliques avec les besoins et les aspirations de 
ame humaine. Elle atteint son apogée dans l’ame 
de ceux qui, ayant renoncé a l’égoisme naturel au 
ceeur de Vhomme pour obéir aux impulsions de la 
charité, peuvent dire avec saint Paul: «Ce n’est 
« plus moi qui vis, c’est Christ qui vit en moi. » (2) 

Vouloir supprimer l’autorité pour tout ramener 
a ’expérience personnelle est une erreur grave. 

(1) I] Thimothée, 1, 12. 

(2) Galates, 11, 20, 
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Méconnaitre le réle de l’expérience, non seulement 
dans la formation de la foi, mais dans son déve- 
loppement, serait aussi une erreur grave. Sans 
Vautorité de la foi, lasource des expériences chré- 
tiennes serait tarie; c'est la pensée sur laquelle 
les circonstances du temps présent ont spéciale- 
ment fixé mon attention. Les expériences qui nais- 
sent de la foi la fortifient, l’éclairent, la rendent 
toujours plus intime et plus personnelle. L’autoriteé 
du Christ trouve ainsi sa confirmation dans l’ex- 
périence personnelle qui la consolide. 

La vraie piété, c’est-a-dire Vunion des ames 
avec Dieu, est ce qui manifeste le mieux l’unité 
qui subsiste, malgré bien des diversités, dans le 
coeur de ceux qui se préparent, sous la direction 
du Christ, 4 ’entrée dans le royaume des cieux. 
Cette unité spirituelle, on a concu, a toutes les 
époques, le désir de la réaliser extérieurement 
par une organisation ecclésiastique. Apres le 
schisme qui a séparé l’Orient de ?Occident, di- 
verses tentatives de rapprochement ont été faites, 
mais sans succes. Apres les déchirements du 
XVI™ siecle, on a fait de nombreux efforts, soit 
pour réunir les membres disjoints du protestan- 
tisme (Luthériens, Réformés, Anglicans), soit pour 
rétablir union des catholiques romains et des 
protestants. Dans un ouvrage publié en 1806, on 
trouve des renseignements relatifs a ces essais 
demeurés infructueux. Cet écrit date de l’époque 
de la plus grande gloire de Napoléon, et lauteur 
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émet, au début de son livre, ’espérance qui pa- 
rait bien naive aujourd’hui, qu'il était réservé a la 
puissante intervention de |!’Empereur de réaliser 
la réunion de toutes les communions chrétien- 
nes. (1) De nos jours, apres les résultats de la 
guerre de 1870, le savant Deellinger a émis une 
pensée analogue, en disant que c’est a l’Allema- 
ene quil est réservé de prendre l’initiative dans 
cette grande ceuvre. (2) La solution du probleme 
est difficile autant qu'elle est désirable. Un homme 
plein de coeur et d’une pensée ardente m’a com- 
muniqué, un jour, le projet d’une alliance univer- 
selle de tous les chrétiens, qu'il avait rédigé en 
trois articles. Je dus lui faire observer, ce qu'il 
fut obligé de reconnaitre, que le premier, de ces 
articles excluait les catholiques romains, le second 
les orthodoxes d’Orient, et le troisiéme tous les 
protestants. 

Je nai pas intention de formuler un projet de 
cette nature. Mon désir est de travailler pour ma 
part a un rapprochement des esprits et des cceurs 
qui, sans faire disparaitre la diversité actuelle des 
institutions religieuses, détruirait, ou du moins 
atténuerait les éléments d’hostilité qui se joignent 
a cette diversité. Ainsi pourrait étre préparée de 


(1) Détails historiques et recueil de pieces sur les divers projets 
de réunion de toutes les communions chrétiennes, par M. Rabaut, 
le jeune. 4 vol. in-8°. Paris 1806. 


(2) Conférence sur la réunion des Eglises, par Ignace de Deellin- 
ger. Paris, Fischbacher éditeur, 1880, 
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loin la réunion future des Eglises, sil est dans 
les vues de la Providence qu'elle doive se réaliser 
un jour. 

Le Pere Girard écrivait, en 1827, a un ami qui 
avait embrassé avec ardeur la cause de | indépen- 
dance hellénique: « Cette Gréce ot l’Evangile a 
« brillé, ot il y a tant d’églises apostoliques, vous 
« intéresse a bien juste titre. Mais je voudrais 
« qu’en donnant aux Grecs le baiser de paix, nous 
«nous le donnassions entre nous, sous les yeux 
«de notre Pere commun et de notre Sauveur, 
« pour ne plus faire qu'une seule famille de freres 
« allant devant les mémes autels 4 la méme ta- 
« ble. C’est ce que voulait le Maitre, c'est ce que 
« dit !Evangile. O! beau jour de la réunion que 
«je désire tant, je ne le verrai jamais. J’ai taché 
«de faire quelque chose pour l’amener; mais 
« quest-ce qu’un homme perdu dans des millions 
«et des millions ? »(1) Louis Richter écrivait 
en 1871, dans son autobiographie: « Je cherche a 
« développer en moi la vérité chrétienne et a vi- 
« vre toujours plus en elle.... Si tous possédaient 
«en eux lesprit vivant du Seigneur, lunité serait 
« vite rétablie. J’appartiens a cette Eglise invisible 
« qui est disséminée parmi toutes les confessions 
« et toutes les sectes. Je suis en communion avec 
« tous ceux qui d'un coeur droit veulent croire a 
« ’Evangile et suivre Christ. J’ai cette espérance 
« en Dieu que cette Eglise invisible croitra, et que 


(1) Lettre au pasteur Francois Naville, du 10 janvier 1827. 


CONCLUSIONS PRATIQUES 261 


« lorsque les temps seront accomplis, l’union exté- 
« rieure se fera aussi. » 

Le veeu que formaient le cordelier fribourgeois 
dans sa cellule et le peintre allemand dans son 
atelier ne devrait-il pas étre celui de tous ceux 
qui répetent: « Je crois a la Sainte Eglise univer- 
«selle >?» Cet article du Symbole des Apdotres 
exprime une foi qui contient une espérance ; et 
cette espérance crée un devoir. Je terminerai en 
indiquant cing régles qui me semblent bonnes a 
mettre en pratique par ceux qui ont compris que 
lacceptation du témoignage du Christ fait l’es- 
sence de la foi sous la diversité de ses manifesta- 
tions, et qui désirent préparer la réalisation de 
Punité du monde chrétien. 

1° Prendre une connaissance exacte des faits 
actuels. 

On peut constater souvent des ignorances 
vraiment surprenantes. Certains catholiques dé- 
couvrent avec étonnement qu'il est des protes- 
tants qui croient sérieusement en Jésus-Christ, et 
cherchent dans son témoignage la regle de leurs 
pensées et de leurs actions. Ils paraissent ignorer 
que le Symbole des Apdotres et l’oraison domini- 
cale sont restés dans la liturgie des grandes égli- 
ses protestantes. [ls n’ont aucune idée des ceuvres 
de mission et de charité accomplies par les Or- 
thodoxes d’Orient, les Anglicans, les Luthériens, 
les Réformés. Je me rappelle avoir rencontré un 
officier francais, revenant de Jérusalem ow il avait 
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été conduit par un motif religieux, qui m’affirmait 
que les catholiques romains ont le monopole des 
ceuvres de dévouement. Sans méconnaitre les mé- 
rites,des Sceurs de Charité dont il me parlait, je 
dus cependant prendre quelques réserves en fa- 
veur des chrétiens séparés de Rome. I m’est ar- 
rivé dentendre une dame catholique appartenant 
aux classes cultivées de la Société, me dire qu'elle 
avait cru que les protestants n’admettaient pas 
Vimmortalité de lame. 

M. Auguste Nicolas, dans son livre Du protes- 
tantisme et de toutes les hérésies, dans leur rap- 
port avee le socialisme, avait affirmé que le protes- 
tisme conduit infailliblement au naturalisme et au 
panthéisme. Le P. Lacordaire, revenu depuis 
quelques mois d’un voyage en Angleterre, con- 
teste la réalité du fait, il écrit: « L’Angleterre, 
« apres trois siécles de protestantisme, est-elle un 
« pays al’état purement philosophique ou natu- 
« raliste ? je ne le pense pas. La Bible, soutenue 
« @un enseignement donné par un clergé, produit 
« toujours dans la masse d’une nation des restes 
« @aspirations chrétiennes, un déisme plus positif 
« que celui dune simple philosophie, des vertus 
« plus profondes que celles de l’antiquité paienne, 
«et enfin une vie surnaturelle proprement dite 
« dans beaucoup d’ames d’une entiére bonne foi, 
ott l’Esprit-Saint opere par conséquent la grace 
«et le salut. » (1) Tous les catholiques sont loin, 
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(1) Lettre du 24 septembre 1852, dans la Correspondance du 
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malheureusement, de posséder la connaissance 
des faits qui amenait Villustre dominicain a écrire 
ces lignes. 

Du cote des protestants, Pignorance n’est pas 
moins fréquente. Il arrive, méme a des écrivains 
sérieux et qui devraient étre mieux renseignés, de 
faire des expositions des doctrines catholiques 
qui’sont de vraies caricatures. Les controversistes 
attribuent souventa |’Eglise romaine des doctrines 
quelle ne professe pas. En voici un exemple sail- 
lant: On a interprété les décisions du Concile du 
Vatican en ce sens que ces décisions accordent 
au Pape un pouvoir sans limites pouvant s’étendre 
aux matieres temporelles, et supprimer les libertés 
civiles et politiques. Cette pensée a été d’autant 
plus funeste qu’elle a réuni les protestants et les 
libéraux de toute croyance dans une guerre contre 
PEglise de Rome, guerre qui, pour plusieurs, de- 
venait une attaque a la religion sous toutes ses 
formes. J’estime, cependant avoir établi par des 
raisons valables que, apres le Concile du Vatican 
comme avant, les catholiques romains peuvent 
prendre part a une action sociale favorable a la 
liberté des cultes sans renter la fot de leur église. (1) 
Pour entendre cette these, il suffit de savoir dis- 
tinguer une, question de droit d’une question 
d'histoire, et de ne pas confondre les tendances 


R. P. Lacordaire et de Mudame Swetchine. 1 vol. in-8°, Paris, 
1864, pages 518 et 519. 

(1) L’Eglise romaine et la liberté des cultes, broch. in-8°. Geneve, 
Cherbuliez. Paris, Fischbacher, 1878. 
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dun parti qui peut dominer momentanément dans 
lEglise romaine avec les décisions dogmatiques 
qui engagent la foi de tous les catholiques. Dans 
une instruction pastorale des évéques de la Suisse, 
il est dit : « Les anciennes Bulles et Constitutions 
« des Papes qui touchent a des matiéres de droit 
«civil et politique ne sont nullement des déci- 
« sions de foi, nides définitions dogmatiques de la 
«supréme et infaillible Autorité enseignante. Et 
« lon en doit dire autant des Bulles qui pourront 
«dans Vavenir traiter des matieres de droit ci- 
« vil. » (1) Dans un bref du 27 novembre 1871, le 
pape Pie IX a écrit aux évéques de la Suisse : 
« Rien ne pouvait étre plus a propos et plus digne 
« d@éloges que votre Instruction pastorale par la- 
« quelle vous avez fait briller a tous les regards 
«Péclat de la vérité.» (2) Il est évident que la 
liberté des cultes est une matiére de droit civil et 
politique. Le Pape a donc approuvé un document 
ot: il est déclaré que ses décisions sur de telles 
matiéres nengagent pas la foi des fidéles. 
Lorsqu’on veut apprécier équitablement une 
institution religieuse au point de vue du droit, 
toutes réserves prises pour des questions de fait 
et de tendances, il faut recourir aux déclarations 
officielles, aux documents authentiques. [I ne faut 


(1) Instruction pastorale de N.N. S.S. les Evéques de la Suisse 
sur Vinfaillibilité de Vautorité enseignante du Pape. Fribourg 1871, 
page 46. 

(2) Voir le Correspondant du 10 mars 1872, page 791. 
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pas imputer a une Eglise, aune communauté reli- 
gieuse, des torts qui peuvent étre réels, mais qui 
n’appartiennent pas a sa vraie nature. On ne doit 
pas juger le catholicisme romain par les supers- 
titions des rues de Naples ou de telles contrées 
de VAmeérique du Sud; on ne doit pas juger le 
protestantisme par l'état religieux le plus habituel 
chez les ouvriers des ateliers de telle ou telle 
ville. Les abus du catholicisme ont le caractére de 
la superstition; les abus du protestantisme ont le 
caractere du doute et de la négation. I ne faut 
jamais conclure du fait au droit, de lVabus a 
Pusage. 

En prenant une connaissance exacte des faits 
contemporains on constate que, nonobstant les 
faiblesses et les miséres humaines, les fruits de 
esprit, dans leur opposition au péché, se rencon- 
trent manifestement chez les membres vraiment 
picux des diverses églises. 

2° Ne pas imputer a une croyance religieuse ce 


s 2 


quit est le caractére général dune époque. 

Cette regle de conduite a été noblement et uti- 
lement rappelée par le pasteur Bersier dans un 
discours sur la révocation de l’Edit de Nantes. Il 
a dit: « Les descendants des proscrits ne sont pas 
« dispensés d’étre justes; les griefs méme dont 
« leurs péres ont souffert leur en font un devoir. 
« Or, la justice nous oblige a reconnaitre qu’au- 
« cune nation ne comprenait pleinement alors la 


« liberté religieuse, que Vintolérance était partout 
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cla régle, que Pégalité civile n’existait nulle part 
© pour ceux qui n’appartenaient pas a la religion 
« dominante, et que le culte catholique était in- 
«terdit a Londres, a Genéve, en Ecosse, en 
« Suéde, en Danemark. » (1) L’éloquent orateur 
aurait pu citer a l’appui de son dire un fait peu 
connu et singulierement caractéristique. La révo- 
cation de l’Edit de Nantes est du 22 octobre 1685. 
Un mois et quatre jours plus tard, a occasion du 
changement de religion du Sieur Francois S., fils 
de feu Noble Théophile S., conseiller, on écrivait 
les lignes suivantes dans les registres du Consistoire 
de Genéve: «Arrét du Conseil en éclaircissement de 
« [Edit de juillet 1609 contre les apostats, portant 
« que les ciloyens et bourgeois, lorsque, contre leur 
« serment, (2) ils auront changé de religion, seront 
« déchus de tous droits, privileges et prérogatives 
«de la cité; qu’on les bannit a perpétuité, sous 
« peine de la vie, avec défense de les retirer dans 
«notre ville et terres d’icelle, a peine de mille 
« écus d’amende. » (3) Il serait absurde d’établir 
une équivalence quelconque entre le crime 
odieux de Louis XIV et l’arrét demeuré fort inof- 
fensif du Conseil de Genéve; mais ces deux faits, 
accomplis a quelques semaines de distance, sont 


(1) Eugene Bersier. Quelques pages de Vhistoire des Huguenots. 
Paris, 1891, page 118. 

(2) Le serment de bourgeoisie renfermait l’adhésion a la religion 
du pays. ' 

(3) Notes autographiées extraites des Registres du Consistoire de 
de l’Eglise de Genéve, par M. A. Cramer, page 358. 
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identiques au point de vue de la liberté religieuse, 
et leur rapprochement fournit une illustration in- 
téressante a la these de M. Bersier que, a cette 
époque, chez les protestants comme chez les ca- 
tholiques, ?intolérance était la régte. 

Les persécutions religieuses se sont produites 
sous l’influence de tous les cultes. Les protestants 
ont été persécutés par les pouvoirs catholiques ; 
les catholiques ont été persécutés par les pouvoirs 
protestants : Cromwell était animé du méme es- 
prit que Philippe II, et usait de procédés qui ne 
sont pas sans analogie avec ceux du roi d’Espa- 
one. 

Une ceuvre a accomplir qui réclamerait l'emploi 
d’une vie, et qui me semble de nature a proyo- 
quer le zele d’un homme jeune et studieux, serait 
une histoire générale des persécutions religieuses. 
Toutes les nations et tous les cultes rentreraient 
dans le vaste cadre de cette étude ot les persé- 
cutions des Bouddhistes dans Il’Inde, des chrétiens 
dans les pays mahomeétans, et des Juifs partout, 
trouveraient place a cdté des violences qui ont 
déshonoré les luttes des protestants et des catho- 
liques. La conclusion du trayail devrait étre que ces 
faits déplorables ont été le résultat d’une mécon- 
naissance absolue des lois de lVordre moral, du 
déchainement de passions mauvaises auxquelles 
la religion a servi tantot d’aliment, tantot de pré- 
texte, d’une fausse conception des rapports des 
pouvoirs temporels avec l’ordre spirituel, et qu’ils 
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doivent disparaitre sous |l’influence des progrés 
de la liberté et d’une réflexion dirigée par l’esprit 
de l’Evangile. 

Dans l’histoire des persécutions on cherche a 
Vordinaire des arguments pour la polémique et 
des excitations qui se traduisent trop souvent en 
animosités confessionnelles. Il y aurait un meil- 
leur emploi a faire de ces tristes souvenirs. Dans 
la diversité des croyances auxquelles les hommes 
peuvent sacrifier leur repos, leur liberté, leur vie, 
les sacrifices faits ont un caractere qui demeure 
le méme. Jean Huss, précurseur de la Réformation 
du XVI™ siécle, et Thomas Morus, restant catho- 
lique en présence des menaces de Henri VIII, 
obéissent a des convictions différentes; mais le 
bicher dont les flammes ont consumé Jean Huss 
et l’échafaud sur lequel est tombée la téte de Tho- 
mas Morus ont, au point de vue moral, la méme 
signification: c’est la fidélité a la conscience por- 
tée jusqu’a l"héroisme. De méme, quelle que soit 
la diversité des croyances au nom desquelles 
on persecute, la persécution conserve toujours le 
méme caractére : c’est l'emploi de la violence en 
matiére de foi; c'est lirruption de la force dans 
le sanctuaire des Ames. Ainsi, dans une matiére 
ot. s’alimentent les passions, on pourrait trouver 
un moyen de les calmer en élevant la pensée a la 
considération de la dignité de la conscience hu- 
maine et du respect qui lui est di. Ce point de 
vue (serait-il besoin de le dire?) ne suppose nul- 
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lement l’indifférence pour les doctrines. Passer 
de lidée du respect de l’ame humaine a celle du 
respect de lerreur serait une grave confusion 
didées. 

L’histoire est riche en enseignements, et rien 
nest plus naturel et plus légitime que de conser- 
ver pieusement le souvenir des bons et des grands 
exemples légués par ceux qui ont été nos ancé- 
tres, ou par le sang, ou par la communauté des 
croyances. On peut demander cependant si, dans 
certaines circonstances, il ne conviendrait pas de 
garder un silence relatif sur des souvenirs propres 
a réchauffer la discorde. Lorsque les membres 
dune famille désirent mettre un terme a une 
brouillerie, ils ne peuvent faire mieux que d’éviter 
le rappel des causes de leurs divisions. Cette regle 
ne pourrait-elle pas étre pratiquée parfois avec 
avantage par les membres divisés de la grande 
famille chrétienne ? 

Pour que ma deuxiéme regle soit appliquée sans 
donner lieu a des réserves; et sans provoquer au- 
cune objection, ilimporte que l’on puisse légitime- 
ment affirmer que, nonobstant des faits présents a 
toutes les mémoires, la foi catholique ne renferme 
aucun dogme contraire a la liberté civile des 
cultes. Je crois, comme je viens de le dire, avoir 
fourni la preuve de cette affirmation dans un écrit 
spécial sur ce sujet; mais, pour rassurer des es- 
prits assez naturellement alarmés, il faudrait quel- 
que chose de plus significatif que le bref de 
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Pie [X aux évéques de la Suisse, et quelques 
autres manifestations analogues. L inquisition 
d’Espagne, les massacres de la Saint-Barthélemy, 
la révocation de |’Hdit de Nantes et les dragonna- 
des forment un ensemble de souvenirs qui pro- 
jettent une ombre lugubre sur le passé de I’Eglise 
romaine. UH faut. ajouter qu'un certain nombre de 
catholiques contemporains laissent entendre, ou 
disent méme ouvertement, que la tolérance sociale 
de [hérésie est une nécessité que |’Eglise subit, 
lorsqu’elle ne peut faire autrement, mais que ses 
représentants, lorsqu’ils auraient le pouvoir en 
mains, supprimeraient la liberté religieuse. (4) 
Cette maniére de penser trouve malheureusement 
un appui considérable dans la doctrine de saint 
Thomas, qui enseigne que les hérétiques doivent 
étre avertis deux fois, mais que, s ils perséve- 
rent dans leur erreur malgré ce double avertisse- 
ment, ils doivent étre livrés aux princes séculiers 
pour éire mis a mort. (2) Il serait fort utile que, 
dans lenseignement des séminaires, ott saint 
Thomas jouit d'une si grande autorité, on accom- 
pagnat ce texte d'un commentaire rappelant que, 
de nos jours, des prétres entourés de la plus 
haute considération: le Pere Lacordaire, le Pere 
Gratry, le cardinal Manning, par exemple, et des 

(1) Voir mon discours sur l Eglise romaine et la liberté des Cul- 
tes, page 50. . 

(2) Somme théologique, Partie 11, Section I], Question XI, arti- 


cle 3. Heeretici ex quo de heresi convincuntur, possunt nen solum 
excommunicari, sed et juste occidi, 
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journaux servant d’organes aux catholiques ro- 
mains, ont protesté avec énergie contre l’emploi 
de la contrainte matérielle dans les matiéres de 
foi. Voici ce qu’on a pu lire dans le The Catholic 
World de New-York: « Nous ne nous montrerons 
«jamais infideles au principe de la liberté reli- 
« gieuse qui, pour les catholiques des Etats-Unis 
« au moins, est sacré et inviolable. Nous nous de- 
« tournerions avec un dégotit inexprimable de 
« VPhomme qui pourrait penser que toute autre voie 
« pourrait ¢tre juste et honorable. » (1) 

Des opinions favorables a la liberté civile des 
cultes ont été publiquement proclamées, non 
seulement par de simples catholiques, mais par 
des prétres éminents et par de hauts dignitaires 
de l’Eglise. Ceux qui ont émis ces opinions bien- 
faisantes nont pas été obligés a une rétractation. [1 
enrésulte que Vintolérance sociale en maticre de 
foi, bien qu’elle puisse compter des partisans trop 
nombreux, n’est, dans le sein de l Eglise romaine, 
qu'une opinion particuliére qui n’engage pas la 
foi des fidéles, et qu'il leur est permis de com- 
battre. Cela est beaucoup, mais cela n’est pas 
assez. I] faudrait qu'une décision solennelle d'un 
Pape ou d'un Concile rompit avec un passé né- 
faste, et dégageat I’Eglise de toute solidarité avec 
Vintervention de la contrainte civile dans les ma- 
tieres religieuses. Il suffirait pour cela de donner 
une valeur officielle a l’affirmation, souvent for- 


(1) Voir lV’ Eglise romaine et la liberté des cultes, page 40. 
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mulée par plusieurs Peres de l’Eglise et par des 
prélats contemporains, que l’Eglise catholique ne 
doit aspirer a la domination des ames que « par 
« les seules forces de la conviction et du dévoue- 
« ment. » (L) Il se produirait alors un grand apai- 
sement dans les esprits. Les controverses confes- 
sionnelles continueraient sans doute; mais on ne 
pourrait plus réclamer des mesures d’exception 
contre les catholiques en disant que la liberté les 
laisserait parvenir au pouvoir, et que, quand ils 
en auraient la possibilité, ils supprimeraient la 
liberté des autres. 

3° Les faits ctant connus, apporter dans leur ap- 
préciation un esprit de justice et de charite. 

Il sagit, sans abandonner aucune conviction, 
de se défaire de esprit de parti. L’esprit de parti, 
fort différent de l’attachement méme tres vif a 
une cause, a pour caractere la disposition a avoir 
deux poids et deux mesures, a trouver mal de la 
part de ses adversaires ce qu’on trouve bien lors- 
qu il s’agit de ses amis, aapprouver dans l’intérét 
dune cause les procédés que lon flétrit quand ils 
sont employés pour une cause contraire. Lorsqu’il 
atteint un certain degré d'intensité, lesprit de 
parti a pour resultat l’extinction totale du senti- 
ment de la justice. Au manque de justice se joint, 
comme sa conséquence naturelle, le manque de 
charité. On exploite les passions dans l’intérét de 


(1) Lettre épiscopale adressée aux fidéles et au clergé de Gentvye, 
le 26 octobre 1869, page 9, 


i) 
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sa cause, on les surexcite, on les enflamme, et 
des hommes qui different seulement par leurs opi- 
nions sont transformés en ennemis. L’esprit de 
parti est ’un des grands fléaux de la vie politique; 
c'est un venin que nombre de journaux répandent 
a haute dose dans la société. Les discussions reli- 
gieuses sont-elles toujours exemptes de ces dé- 
fauts >? Les journaux religieux offrent-ils toujours 
sous ce rapport.un contraste réjouissant avec les 
journaux politiques ? N’a-t-on pas vu jadis, ne voit- 
on pas de nos jours l’esprit de parti, avec ses 
étroitesses et ses injustices, se donner libre car- 
riere dans des discussions avec l’objet desquelles 
il forme un contraste pénible ? Les questions re- 
ligieuses par leur importance excitent un vif inté- 
rét, il est naturel qu’elles préoccupent, qu’elles 
passionnent, et l’apaisement des luttes qui nai- 
trait de Vindifférence pour les vérités de l’ordre 
spirituel serait un reméde pire que le mal. Les 
controverses religieuses sont une chose naturelle 
qui durera autant que les hommes ne seront pas 
daccord entre eux sur l’objet de leur foi; mais 
des controverses entre chrétiens devraient avoir 
toujours pour devise: « la vérité dans la cha- 
« rité. » (1) Il est des ouvrages de controverse qui 
offrent ce caractére; il serait A désirer que ce fit 
le cas pour tous. 

4° Ne faire du prosélystime individuel que lors- 
qwil est justifié par des circonstances spéciales. 

(1) Saint Paul aux Ephésiens, tv, 15. 

18 
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Je ne parle pas ici du prosélytisme général re- 
sultant de la discussion publique des idées, de 
cette controverse qui, comme je viens de Vindi- 
quer, est toujours un droit et peut souvent deve- 
nir un devoir, mais de l’action directe a exer- 
cer sur les individus. Un chrétien se sentira tou- 
jours appelé 4 communiquer a ses semblables une 
foi qwil considére comme le trésor de son ame. 
La grande ceuvre des missions excilera ses vives 
sympathies. Si, dans son propre pays, il rencontre 
un homme sans foi et sans espérance, il seffor- 
cera d’étre un missionnaire ason égard; et, pourvu 
qu il agisse avec respect de la conscience humaine 
et avec discrétion, il sera dans la regle. Le prosé- 
lytisme exercé envers des chrétiens (c’est celu 
que j'ai en vue), se présente sous deux aspects 
différents, selon la maniére dont on considére la 
véerité religieuse. Si l'on croit que tout est égale- 
ment nécessaire dans les croyances et le culte, si 
Von croit qwil n'y a pas de vie chrétienne possi- 
ble hors de son Eglise, on fera pour y amener ses 
semblables le méme effort que pour amener un 
paien ou un athée dans le sein de la Chrétienté. 
Il en sera autrement si l'on admet la distinction 
établie par saint Paul entre le fondement de 
la foi qui est Jésus-Christ et les construc- 
tions élevyées sur ce fondement. (1) La ow le 
lemoignage du Christ est accepté et porte des 
fruits, on jugera que le fondement existe, Quwil. 


(1) Premiére Epitre aux Corinthiens, 1, 44 a 15. 
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puisse y avoir et gquil y ait des ames véritable- 
ment chrétiennes dans diverses Eglises, c’est 
ce quon ne saurait nier gu’en faisant preuve 
dignorance ou de vive passion. Or il peut étre 
dangereux d’agir sur certains individus pour les 
détourner de leur culte et de leur Eglise, parce 
que, par l’effet de l'éducation, des souvenirs d’en- 
fance et de dispositions personnelles, les fon- 
dements de la foi se trouvent intimement unis 
pour eux a leurs habitudes religieuses. On risque, 
en voulant les séparer de leur Eglise, d’ébranler 
les bases sur lesquelles repose lédifice entier de 
leurs croyances; en attaquant une construction 
quon juge défectueuse on peut en détruire le 
fondement. Le prosélytisme pratiqué a l’égard de 
personnes ainsi disposées peut done étre funeste. 
Et qu’on ne dise pas qu'il s’agirait de sacrifier les 
droits de la vérité! Ce dont il s’agit c’est de lais- 
ser dans l’ombre des vérités de l’ordre secondaire 
lorsqu’on pourrait, en les mettant en évidence, 
porter atteinte aux vérités‘essentielles. Un catho- 
lique, en restant fermement attaché a la regle de 
foi de son Eglise, peut reconnaitre, comme le fai- 
seit le Pere Lacordaire, (1) qu’on rencontre chez 
les Anglicans des manifestations certaines de ’Ks- 
prit de Dieu. Un protestant qui n’admet pas l’au- 
torité des Conciles et des décrets des Papes peut 
reconnaitre chez des catholiques les marques de 
la vraie piété chrétienne. Se trouve-t-on en pre- 


(1) Lettre citée plus haut. 
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sence de superstitions malsaines: leur caractere 
malfaisant crée le devoir de les détruire si on le 
peut; mais il suffit souvent de distinguer l’abus 
de usage, de faire connaitre les véritables doc- 
trines sur lesquelles lasuperstition s'est greffée; et, 
dans tous les cas, on peut affirmer la vérité chré- 
tienne sans soulever des controverses confession- 
nelles. 

Il est cependant des circonstances qui appellent 
et justifient le prosélytisme individuel. (1) En pré- 
sence des mémes objets, les impressions des indi- 
vidus sont souvent trés différentes, parfois oppo- 
sées; ce qui édifie les uns peut repousser les 
autres ou leur demeurer indifférent. Telle per- 
sonne dont l’ame est pieuse trouve dans la com- 
munauté dont elle fait partie des choses qui la 
heurtent, ou des lacunes qui l’attristent; elle ris- 
que de rompre avec le christianisme parce quelle 
est mécontente de la forme particuliére sous la- 
quelle ’Hvangile lui est présente; elle ne distingue 
pas entre le fondement et une construction qui 
lui déplait. On peut rendre un véritable service a 
une personne ainsi disposée en lui indiquant une 
Eglise autre que la sienne, des formes de culte owt 
elle trouvera peut-étre mieux la satisfaction de 
ses besoins religieux. Il ne s’agit pas, dans ce cas, 

(1) «Le prosélytisme est convenable a l’égard de toute personne a 
«qui un changement d’Kglise procurera plus de moyens de sanctifi- 
«cation. A égalité sous les autres rapports, les chances sont en 


« faveur de l’Eglise ob on a été élevé.» Manuscrit du pasteur Fran- 
cois Naville. 
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de courir le risque d’ébranler une foi sereine et 
confiante, mais de remédier, si possible, & un 
ébranlement qui menace les bases mémes de la 
fol. 

L’unité du culte est certainement Vidéal. Tl 
n’est pas naturel que des hommes qui se consideé- 
rent comme les enfants du méme Pére Céleste, 
comme les rachetés du méme Sauveur, se séparent 
pour les actes d’une adoration qui devrait étre 
commune; mais, dans |’état présent des choses, 
par Veffet des habitudes contractées sous le ré- 
gime de la séparation et des préjugés qui s’allient 
a ces habitudes, l’existence de plusieurs établis- 
sements religieux offre des avantages. La diversité 
des cultes perdrait ses inconvénients les plus gra- 
ves si la séparation n’était que matérielle, et n’em- 
péchait pas de conserver « Punité de l’esprit par 
le lien de la paix. » (1) 

Lorsqu’on estime qu’une action de prosélytisme 
est légitime, il importe de se préserver du fana- 
tisme. Le fanatisme doit étre distingué soigneu- 
sement de l|’ardeur des convictions et de |’enthou- 
siasme. Il y a la des dispositions tres differentes 
que l’on confond souvent. Pour certaies gens, 
toute foi sérieuse est du fanatisme. Le fanatisme 
véritable est la disposition d’esprit qui fait admet- 
tre qu'il est permis de violer les regles de la mo- 
rale dans les intéréts d’une cause a laquelle on 
est attaché. Un homme d’Etat célebre qui avait 


« 
. 


(1) Epitre de saint Paul aux Ephésiens, tv, 3 
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pour maxime qu’on ne peut pas gouverner en di- 
sant la vérité, et qui agissait d'une maniere con- 
forme a ce principe, adit un jour: «Si nous faisions 
« dans la vie privée ce que nous nous permettons 
«en politique, nous serions de fort malhonneétes 
«gens.» Voila le fanatisme pris en flagrant délit 
de franchise. Ce qui est mal en soi, ce qui est 
malhonnéte, devient licite quand il s’agit de servir 
son pays ou son parti. Si l’on estime que la gran- 
deur des intéréts engagés dans une question jus- 
tifie les infractions a la morale, le fanatisme reli- 
gieux serait le plus justifié de tous; mais ce qui 
le rend particulicrement graye, c’est que les inté- 
réts engagés sont précisément ceux de la morale, 
qui est le but direct de la religion. Se permettre. 
de pieux mensonges pour servir la cause du Dieu 
de vérité, engager une femme a opérer son pas- 
sage d’un culte a un autre 4 Vinsu de son mari, 
faire des tentatives de prosélytisme sur des mi- 
neurs a l’insu de leurs parents, ce sont la des 
actes qu’on se permet parfois, hélas! et qui ont 
de tristes conséquences. Lorsque la lumiére se 
fait sur des procédés de cette nature qu’on a 
voulu tenir secrets, il en résulte des irritations 
profondes, des animosités passionnées qui ne 
s’adressent pas seulement aux agents de ces ac- 
tions mauvaises, mais a l’Eglise a laquelle ils ap- 
partiennent. Ces manceuvres tortueuses nuisent 
tres gravement a la cause que l’on voulait servir. 

Il est vrai qu'il est des cas oti l’action religieuse 


bo 
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se trouve en opposition avec les intéréts de la vie 
de famille. Si les droits de la vérité n’étaient pas 
supérieurs a nos sentiments naturels, méme les 
plus légitimes et les plus purs, si un mari était le- 
maitre de la croyance de sa femme, si des enfants 
devaient toujours rester attachés a la foi de leurs 
parents, le monde serait encore paien. C’est pour- 
quoi Jésus-Christ, le Prince de la paix, a dit un 
jour: « Ne pensez pas que je soils venu apporter 
«la paix sur la terre; je suis venu apporter non 
«la paix, mais l’épée. Car je suis venu mettre la 
« division entre le fils et le pére, entre la fille et 
«la mére, entre la belle-fille et la belle-mére, et on 
« aura pour ennemis ses propres domestiques. Ce- 
« lui qui aime son pére ou sameére plus que moi 
« nest pas digne de moi; et qui aime son fils ou 
«sa fille plus que moi nest pas digne de moi. » (1) 
Ces paroles sont solennelles et heurtent, d’une 
maniére souvent pénible, les sentiments naturels 
de nos coeurs; mais il n’y a rien la de spécial a la 
foichrétienne. Le Bouddha.aurait pu en dire autant 
4 ses disciples et Mahomet a ses sectateurs. II n’y 
a méme la rien de spécial a la foi religieuse. Ar- 
racher un membre dune famille vicieuse a Vin- 
fluence d'un foyer corrupteur, est une action que 
tout homme de bien accomplira s'il le peut. Les 
liens de la famille sont sacrés, mais ils cessent de 
Pétre lorsquils s’opposent aux droits de la vérite 
et de la vertu qui sont plus sacrés encore. Pre- 


(1) Evangile de saint Matthieu, X, 34 a 37. 
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nons garde seulement de ne pas porter le trouble 
dans une famille qui confesse Jésus-Christ, parce 
que nous ne sommes pas d’accord avec elle sur 
des points de doctrine ou de culte, qui, quelle que 
soit leur importance, demeurent pourtant secon- 
daires la ottexiste une fot vivante dans le Sauyeur 
du Monde. 

Je ne quitterai pas la question du prosélytisme 
sans rendre un juste hommage aux freres Moraves 
dont les dispositions sous ce rapport sont bien di- 
enes de servir de modéle. Le comte de Zinzendorf 
était tres hostile a Vesprit sectaire. Il ne voulait 
pas fonder une nouvelle Eglise. Les /réres, selon 
sa pensée, devaient travailler a unir, sans les sé- 
parer de leur communauté religieuse, tous ceux 
qui, nimporte dans quel pays et dans quelle 
iglise, croyaient par le coeur au Sauveur du Monde. 
Son désir ne se réalisa pas entierement; les fréres 
devinrent membres d’une Eglise spéciale, mais ils 
conserverent, et ont conservé jusqu’a aujourd hui, 
Pesprit de leur fondateur. Exempts d’un désir de 
prosélytisme qui leur ferait chercher avant tout, 
et d'une maniére plus ou moins exclusive, l’ac- 
croissement de leur communauté, ils considérent 
que leur mission spéciale et, comme ils le disent 
en propres termes, la raison détre de leur insti- 
tution, est d’établir la communion des cceurs entre 
tous les chrétiens. Voici comment s’exprimait 
Yun de leurs pasteurs dans un manifeste récent : 
«Il ne s'agit pas d'une communion créée par 


—————— 
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« Padhésion aux mémes doctrines, par une méme 
« interprétation des Eecritures, par une méme sou- 
« mission a quelque réglement ecclésiastique, par 
«la fréquentation du méme culte. Faibles, impar- 
« faits, de tels liens ne sauraient suffire 4 toujours. 
« Ce qui seul unit a jamais, c’est la commune re- 
« cherche du Sauveur. »(1) La largeur chrétienne 
dont ces paroles fournissent la preuve n’est pas 
seulement la manifestation d’une pensée indivi- 
duelle; elle est inscrite dans un document officiel. 
Le Réglement pour les membres de CE glise des 
freres dans la Sutsse romande contient ces bonnes 
paroles: « Nous envisageons comme nos fréres en 
« Christ tous les enfants de Dieu, dans quelque 
« Eglise ou dénomination chreétienne qu’ils se trou- 
« vent. Nous les aimons sincérement, réprouvant 
« comme absolument contraire al’Esprit de Christ 
« toute inimitié causée par des divergences d’opi- 
«nions en matiére de doctrine ou d’institutions re- 
« ligieuses. » Il ne saurait y avoir de préservatif 
meilleur contre les écarts. et les abus du prosély- 
tisme que les sentiments dont ces paroles sont 
l expression. 

5° Respecter la conscience des personnes qui 
passent sincérement et sérieusement dune Eglise 
a& une autre. | 

En parlant du passage sincére et sérieux d’une 
Eglise 4 une autre, je parle du cas out le fait est le 


(1) L’euvre dela Diaspora morave, par Gust. Tietzen, édition 
remaniée par E.-A. Senft, pasteur de l’église des freres. Broch. in-12, 
Neuchatel, 1890, page 12. 
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produit d’une conviction. On doit constater mal- 
heureusement qu'il n’en est pas toujours ainsi, et 
qu'il est des changements de culte qui ne réunis- 
sent pas les trois conditions suivantes qui me pa- 
raissent nécessaires pour les justifier. | 

La premiere condition est que lacte accompli 
le soit par des motifs religieux, quil procéde de 
la conscience, et non de cette recherche d’intéréts 
mondains que j’ai déja signalée. (1) Un homme né 
dans une famille protestante, occupant une bonne 
position dans la société et dépourvu de toute 
croyance, est effrayé par le souffle de révolution 
qui passe sur la société. L’Eglise romaine lui pa- 
rait le rempart le plus solide contre les boulever- 
sements qu'il redoute. Il se fait catholique sans 
croire a la messe pour fortifier une institution qui 
lui parait de nature a garantir sa fortune et sa 
position dans le monde. Les catholiques francais 
ont été sollicités, a plus d'une reprise, de se faire 
enregistrer au nombre des protestants, sans se 
croire obligés d’accepter ce que préchent les mi- 
nistres, mais parce que le protestantisme est un 
principe de liberteé politique. Un journaliste fran- 
cais, M. Badaire, exhortait naguéres ses compa- 
triotes a se séparer de Rome pour faciliter un 
traité d’Alliance entre la France et la Russie, 
traité auquel, dans son opinion, le catholicisme 
fait obstacle, et que la Triple-Alliance de l’Alle- 
magne, de |’Autriche et de l’Italie rend trés dési- 


(1) Page 105. 
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rable. (1) Dans ces cas, et dans tous les cas ana- 
logues, la religion est considérée comme un sim- 
ple moyen a employer en vue d’un but temporel, 
ce qui est une véritable forfaiture. 

La seconde condition est une étude sérieuse 
des questions dont il s’agit, étude faite par la rai- 
son, dirigée par la conscience, et éclairée par la 
méditation et la priere. Un changement de culte 
peut etre sincére sans étre sérieux. Il en est ainsi 
si cet acte est le simple résultat d’un élan de 
Vimagination, d’un entrainement irréfléchi, ou de 
Vinfluence de personnes pour lesquelles on éprouve 
une affection qui peut étre fort légitime, sans 
quelle justifie une décision qui ne doit étre prise 
qu’en vue de Dieu, et sous I’action de la cons- 
cience. Joseph de Maistre écrivait un jour a l’oc- 
casion du changement de culte d’un jeune homme 
qui venait de contracter un mariage avantageux 
sous le rapport de la fortune: « S’il Va fait par 
« conviction, je Phonore; sil l’a fait par intérét, 
«je le méprise; s'il l’a fait par amour.... je lex- 
«cuse. » La parole est gracieuse, et peut étre 
acceptée, pourvu qu’on entende qu’excuser nest 
pas approuver, mais trouver des circonstances 
atténuantes a un acte jugé mauvais en lui-méme, 

La troisiéme condition se trouve contenue dans 
dans la deuxiéme dont elle n’est qu’une applica- 
tion. Il faut comprendre qu'un changement de 


(1) Dans le journal France et Russie, article reproduit par la 
Tribune de Genéve, le 1¢* mai 1891. 
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culte est unacte grave, renfermant un engagement 
moral, et qui doit avoir pour effet un accroisse- 
de vie spirituelle, une augmentation de purete, 
@Vhumilité et de charité. Quand cet effet ne se 
produit pas, on peut toujours concevoir des dou- 
tes sur le caractére vraiment sincere et sérieux de 
Pacte accompli. 

Si ces trois conditions sont remplies, le passage 
dune Eglise a une autre est le résultat d’un état 
de conscience qui doit étre respecté. Il existe 
dans le monde un préjugé assez répandu contre 
tout changement de culte. Les indifférents n/ai- 
ment pas un acte dans lequel se manifeste lim- 
portance de la religion. Cet acte risque de les 
troubler dans leur sommeil spirituel, leur cause 
de Pimpatience et parfois de Virritation. Les hom- 
mes qui, bien que vivant dans le monde chrétien, 
gardent la notion paienne de la nationalité des 
religions, et n’entendent pas la distinction du do- 
maine de César et de celui de Dieu, voient dans 
un changement de culte une atteinte au patrio- 
tisme quilesindigne. Ce sentiment anime un grand 
nombre de particuliers et préside aux actes de 
certains gouvernements. 

Le chagrin qu’une famille éprouve en voyant 
un de ses membres se séparer d’elle dans la pra- 
tique du culte est tres naturel et parfaitement lé- 
gitime, puisque la vie commune se trouve ainsi 
atteinte dans un de ses éléments les plus précieux. 
Mais, la ot existe un vrai respect de la consience, 


a 
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ce chagrin sera temperé par un autre sentiment : 
Le changement de culte, lorsqu’il est sérieux et 
sincére, est toujours un acte de foi; et, dans le 
plus grand nombre de cas, c'est un acte de cou- 
rage. Il faut apprendre a reconnaitre et a respec- 
ter, sous les erreurs de l’intelligence, tout élément 
de véritable vertu. Du reste, plus on sera ferme- 
ment attaché au fondement commun de la foi des 
chrétiens, plus on pourra demeurer en communion 
(esprit avec ceux qui seront entrés dans un édi- 
fice différent de celui qui nous abrite nous- 
memes. 


Telles sont les regles qui seraient utiles a pra- 
tiquer par ceux qui considerent l’unité du monde 
chrétien comme Vidéal a réaliser. Avant de con- 
clure, je désire indiquer une erreur que la pensée 
de lunité de la foi religieuse pourrait faire naitre 
dans un certain nombre d’esprits. Cette erreur, 
qu'il convient de dissiper-ou prévenir, consisterait 
a confondre lunité avec Puniformité. Une méme 
foi peut varier dans ses manifestations extérieures; 
et ces diversités sont parfaitement conciliables 
avec luniteé. Nous en avons un exemple dans les 
ordres religieux qui, avee des régles différentes, 
se rattachent tous a l’Eglise romaine. I] n’est pas 
difficile de se représenter, dans le sein d’une 
chrétienté unie sur une base de foi, et reliée a 
une administration centrale, des formes de culte 
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diverses, appropriées aux temps et aux licux. On 
obtiendrait alors, sans que Vunité fit rompue, 
les avantages relatifs qu’offre, dans l'état présent 
des choses, la diversité des Eglises. Mais ces 
vues dépassent le cadre dans lequel j’ai voulu ren- 
fermer mon étude. 

Le cardinal de Lance, archevéque de Turin, 
avait prié un comte allemand de lui indiquer un 
theologien protestant avec lequel on put entrer 
en conférence au sujet de la réunion des Eglises. 
Le théeologien désigné publia, en 1772, un éerit 
qui se termine ainsi: « Nous ne voulons pas nous 
« tolérer avec charité, mais au contraire nous per- 
« sécuter el nous condamner, jusqu’a ce que nous 
« soyons d’accord ensemble sur tous les dogmes, 
«les cérémonies et méme sur la police ecclésias- 
« tique : c’est justement le moyen le plus str de 
« perpétuer la discorde, et de nous éloigner davan- 
« tage. Qu’on commence au contraire, d’aprés la 
« volonté de Notre Seigneur, ase supporter les 
«uns les autres avec charité, 4 accorder a la rai- 
« son et a la conscience leurs droits inaliénables, 
« alors les haines cesseront, et les différents par- 
«tis se rapprocheront peu a peu. Laissons done 
« a la Providence le soin d’opérer notre parfaite 
« réunion par le laps du temps et par l’accroisse- 


a 


sement des lumieres. » (1) Ma conclusion est pre- 


(1) Cité par Rabaut le jeune dans son voluine: Détails historiques 
sur les projets de réunion de toutes les communions chrétiennes. 
Page 119. 
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cisément la méme que celle de ce theologien du 
siécle dernier. [I] n’y a rien, je le répéte, dans les 
pages qui précédent, qui ressemble a un projet de 
réunion des différentes Eglises..Le moment ott un 
semblable projet pourrait étre utilement formulé 
est sans doute loin de nous, et les moyens de sa 
réalisalion possible échappent enticrement a ma 
vue. Il s’agit dune ceuvre qui dépasse visiblement 
les forces humaines. Nous pouvons sculement 
travailler & un rapprochement des esprits et des 
ceeurs qui enleve les obstacles a l’établissement 
de Vunite. Lorsque Jésus était au tombeau de La- 
azare, il dit: « Otez la pierre. » C’était un obstacle 
que les hommes pouvaient enlever; quant a ren- 
dre la vie au cadavre, c’était oeuvre du Christ, 
de Celui qui annoncait la vie éternelle, et qui 
allait valider son témoignage en triomphant de la 
mort. 


a se 
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LIMPORTANCE LOGIQUE DU TEMOIGNAGE (1) 


Dans lordre des études psychologiques et morales, les 
vérités absolument nouvelles sont rares : les progrés de la 
science consistent le plus souvent a développer des idées qui 
se trouvent en germe dans le passé, en marquant leur place 
et en déterminant leur portée mieux qu’on ne l’avait fait en- 
core. La science de l’esprit humain me parait avoir un pro- 
gres de cette nature a accomplir en constatant |’importance 
logique du témoignage, c’est-a-dire en indiquant la place 
qu il occupe, non pas seulement dans tel ordre particulier de 
connaissances, mais dans les fonctions générales de la pen- 
sée. On rapporte habituellement les données que posséde 
Vesprit humain a4 deux sources: l’expérience et la raison. 
Le témoignage est une troisiéme source de nos connaissan- 
ces, distincte des deux autres, sans en étre séparée. Le té- 
moignage, quil faut distinguer avec soin d’une transmis- 
sion de doctrines, porte sur des faits et non sur des idées. II 
semble done qu’il prend place dans la catégorie de lexpé- 

(1) Cet appendice est la reproduction légérement modifiée d’un mémoire 


communiqué 4 l'Institut de France (Académie des sciences morales et poli- 
tiques), le 4 juin 1887, et publié dans le tome cxxvui des Séances et Tra- 


vaux de cette Académie. 
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rience; mais c’est une expérience faite par autrui, et qui 
renferme par conséquent un élément autre que nos percep- 
tions personnelles. Cet élément est la foi que nous accordons 
aux affirmations de nos semblables. Cette foi a des degrés 
divers, depuis la simple probabilité jusqu’a une certitude égale 
4 celle des perceptions des sens et des données de la raison. 

On a fait diverses tentatives pour nier le caractére spéci- 
fique du témoignage, c’est-a-dire pour ramener son autorité 
i celle d’une des opérations individuelles de la pensée. Rous- 
sean a écrit: « Un autre homme peut se tromper aussi bien 
« que moi; quand jecrois ce qu'il dit, ce n’est pas parce qu'il 
«le dit, mais parce qu'il le prouve. Le témoignage des hom- 
«mes west au fond que celui de ma raison méme.» (1) Ti 
n’existe pas d’errenr plus considérable sous la plume d’un 
écrivain qui en a beaucoup commis. L’affirmation est vraie 
dans les sciences purement rationnelles, parce que la raison 
étant commune 4 tous, ses éléments sont a la portée de cha- 
cun. On n’admet pas un théoréme de géométrie parce qu'un 
professeur V’énonce, mais parce qu’il le prouve. L’erreur 
(elle est énorme) consiste a généraliser l’affirmation, en pas- 
sant des vérités rationnelles aux vérités de fait. La raison 
de Rousseau ne lui aurait certainement pas révélé l’existence 
de Amérique ou la mort de Socrate. Prenons un exemple 
plus familier. Des personnnes dans lesquelles j’ai toute con- 
fiance, et qui ne peuvent avoir aucun intérét & me tromper, 
me disent qu’elles viennent de voir un incendie. D’aprés leur 
rapport, cet incendie s’est développé dans un lieu ott rien 
ne rend le fait probable pour moi. Je tiens cependant le fait 
pour certain, uniquement parce qu'on me I’a dit, parce qu il 
m’a été affirmé par des témoins dignes de foi. L’expérience 


et le raisonnement interviennent dans Vappréciation de la 


(1) Profession de foi du Vicaire Savoyard. — C’est moi qui ai souligné, 
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valeur des témoins; mais cette valeur une fois admise, il 
existe un passage immédiat de la confiance accordée aux té- 
moins a admission du fait affirmé par eux. 

Quelle est la nature de ce passage? M. Paul Janet a cher- 
ché a le ramener a l'induction.(1) M. Rabier écrit : « La 
« foi au témoignage s’explique et tout ensemble se justifie 
« par le principe de raison. En effet, trois causes, sans plus, 
« peuvent étre assignées aun témoignage : la mauvaise foi, 
«une illusion, la réalité du fait attesté. Dans la mesure ou 
« les deux premieres hypothéses sont jugées improbables, le 
« principe de raison fonde la probabilité dela troisiéme. » (2) 
Jenediscute pas la valeur de ces explications; mais ce ne peut 
étre la, dans tous les cas, que l’analyse d’un fait qui revét, 
au début de la vie humaine, un caractere instinctif; les phi- 
losophes que je viens de citer n’hésiteraient pas sans doute a 
le reconnaitre. Ils ont fait une étude de logique, mais cher- 
cher Vorigine historique de la foi au témoignage dans l’emploi 
du raisonnement et d’une induction réfléchie, serait une er- 
reur analogue a celle d’un homme qui dirait que l enfant 
prend le sein de sa mére parce qu il sait qu’il a besoin de 
nourriture. Reid dit fort bien a ce sujet: « Si la erédulité 
« était effet du raisonnement et de l’expérience, infaillible- 
«blement on la verrait croitre et se tortifier avec la raison 
« et les années. Si au contraire elle est un don de la nature, 
«elle doit se montrer dans toute sa force chez les enfants et 
« trouver dans l’expérience un correctif et des limites ; or, il 
« suffit du coup d’ceil le plus superficiel pour se convaincre 
« que c'est la seconde et non la premiére de ces suppositions 
« qui est la vérité. » (3) Du reste, quelle que soit l’origine 
que l’on assigne & la foi au témoignage, il reste acquis, dans 

(1) Traité élémentaire de philosophic, § 443. 


(2) Logique, p. 322. 
(3) Guvres completes de Thomas Reid; traduction Jouftroy, t. I, p. 62, 
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tous les cas, que cette foi est une source de connaissance 
irréductible 4 l’expérience personnelle et a l’emploi personnel 
de la raison. Aucun esprit sérieux ne saurait prendre la dé- 
fense du paradoxe de Rousseau. 

Les hommes spécialement voueés aux études mathématiques 
sont enclins & n’admettre de certitude que dans les sciences 
de raisonnement. Il est intéressant de voir cette tendance de 
la pensée hautement répudiée par des mathématiciens de 
premier ordre. Huler, traitant du fondement de nos connais- 
sances, distingue trois classes de vérités. La premiere ren- 
ferme le résultat de nos perceptions sensibles. La preuve 
des vérités de cet ordre se présente sous cette forme: 
«cette chose est vraie, puisque je lal vue, ou que j’en 
«suis convaincu par mes sens.»(1) La seconde classe 
est formée des vérités de raisonnement et la preuve s’en 
formule ainsi : « Cette chose est vraie puisque je la 
«puis démontrer par un raisonnement juste, ou par des 
«syllogismes légitimes.» La troisieme classe est formée de 
vérites qui reposent sur le teémoignage, et leur preuve revient 
toujours @ ceci: « Cette chose est vraie, puisqu’une ou plu- 
«sieurs personnes dignes de foi nous l’ont assurée.» Apres 
avoir développe ces affirmations par des exemples, Huler ar- 
rive a cette conclusion: « Les preuves de ces trois classes de 
« vérités sont bien différentes ; mais sielles sont bonnes cha- 
« cune dans son espéce, elles doivent nous convaincre égale- 
«ment. » Apres cela, le grand géométre insiste sur la grave 
erreur gui consiste a exiger pour les vérités d’une classe les 
preuves qui ne conviennent qu’a celles d’une autre. (2) I 


(1) Euler subissant, d’une maniére probablement inconsciente, Vinfluence 
de la philosophie du xviir® siécle, néglige d’indiquer l’expérience interne ou 
psychique comme l’une des sources de notre savoir. 


(2) Lettres &@ une princesse d’Allemagne. ~ Deuxieme partie. Lettres 
47 et 48, 
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n’y a pas eu, dans notre siécle, de mathématiciens d’un génie 
supérieur & celui de Cauchy, et Cauchy a émis des pensées 
analogues & celles d’Huler dans le passage que voici: « Ce 
«serait une erreur grave de penser qu’on ne trouve la certi- 
« tude que dans les démonstrations géométriques ou dans le 
« témoignage des sens. Quoique personne, jusqu’a ce jour, 
«n’ait essayé de prouver, par l’analyse, l’existence d’Au- 
« guste ou celle de Louis XIV, tout homme sensé conviendra 
« que cette existence est aussi certaine pour lui que le carré 
« de ’hypothénuse. » (1) 

Le témoignage est une source de connaissances irréduc- 
tible 4 aucune autre. En établir Pimportance est une chose 
facile. « Combien de choses innombrables nous croyons sans 
«les avoir vues» disait saint Augustin.(2) II est évident que, 
pour Vhistoire, le témoignage seul fournit la matiére de la 
science, le passé échappant a toute constatation personnelle 
et directe. La chose est trop manifeste pour qu’il soit néces- 
saire d’insister; mais ce qu’on a moins remarque, c’est que. 
les choses que nous percevons nous-mémes n’ont leur sens et 
leur portée que par l’adjonction d’idées empruntées au té- 
moignage. Un jour, @ Paris, j’ai vu sur le quai qui longe les 
Tuileries l’empereur Napoléon II] passer dans un cabriolet 
qu'il conduisait lui-méme. Voila un fait que j’ai constaté 
par moi-méme; mais réduisons ce fait aux éléments des per- 
ceptions personnelles séparées des idées qui proviennent 
d’une autre source. J’ai vu un grand batiment; comment 
savais-je que ce)batiment se nommait les Tuileries et qu’il 
était la résidence du souverain de la France? par le témoi- 
gnage des autres. J’ai vuun homme passer ; comment savais- 
je que cet homme s’appelait Napoléon [IT et qu’il était ’ m- 


(1) Cours d’analyse de VEcole royale polytechnique. -- Introduction. 
(2) Confessions. — Livre VI, chap. V. 
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pereur des Franeais? par le temoignage. Si je réduis le fait 
aux données de mes perceptions personnelles, voici ce qui 
reste : j’al vu prés d’un grand batiment un homme qui con- 
duisait un cabriolet, rien de plus. Les faits qui se passent sous 
nos yeux n’ont leur sens et leur valeur que par l’interven- 
tion d’idées que nous devons aux affirmations de nos sem- 
blables. 

Le témoignage seul est la base des sciences historiques ; 
cela est d’une parfaite évidence, puisque le passé échappe a 
toute constatation directe. Les vestiges du passé que l’on dé- 
couvre en fouillant le sol ont une grande importance parce 
quils confirment ou rectifient des récits traditionnels ; mais 
séparés de ces récits ils n’auraient aucune signification et ne 
pourraient donner lieu qu’a des conjectures sans valeur. Les 
faits qu’enseigne la géographie sont susceptibles d’étre actuel- 
lement constatés. Il m’est impossible d’assister a la bataille 
de Salamine ; mais il me serait possible d’aller voir la ville 
d’Athénes, que je n’ai pas vue. I] n’en est pas moins vrai 
que c’est sur le teémoignage que la science géographique re- 
pose presque en totalité. Que peut-on connaitre par soi- 
méme? Les chemins que l’on a parcourus et les horizons 
qu’on a embrassés du regard ; cela est toujours bien peu. Ce 
que les plus grands voyageurs ont pu percevoir directement 
ne formerait qu’une ligne peu visible sur un globe a trés 
grande dimensions. L’étude de Vhistoire naturelle se pré- 
sente dans les mémes conditions que celles de la géogra- 
phie. 

L’importance du témoignage parait diminuer lorsqu’il 
s'agit de faits généraux, présents partout et que chacun 
peut personnellement constater. C'est le cas, par exemple, 
pour la plupart des phénoménes qu’étudie la physique. Mais 
quelle serait la position d’un physicien qui n’accepterait au- 
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cun des résultats obtenus par les travaux de ses confréres 
et de ses devanciers, d’un physicien qui, mettant en usage la 
méthode que Descartes croyait appliquer a la philosophie, 
voudrait oublier tout ce qu’ila pu savoir et refaire seul la 
science? Il faudrait, non seulement qu il refit toutes les 
expériences, mais qu'il en tirdt Vidée de son propre 
fonds. I] est parfois fort utile de refaire pour les contrdler les 
expériences déja faites; mais c’est la un cas d’exception. 
L’application générale de ce procédé rendrait la science sta- 
tionnaire. N’oublions pas que le témoignage valable ne porte 
jamais sur une loi, sur une théorie, ce qui constituerait un 
élément d’autorité indue, mais sur le fait que tels phéno- 
menes ont été observes, que telles expériences ont été faites 
par des hommes compétents. 

Ces considérations n’ont assurément rien de nouveau. Ce 
n'est que par la confiance que les savants accordent aux ré- 
sultats acquis par leurs devanciers que se réalise la pensée de 
Pascal, que la série des hommes qui se transmettent d’une 
génération 4 l’autre le produit de leurs travaux peut étre 
considérée « comme un méme homme qui stbsiste toujours 
« et qui apprend continuellement.» (1) Personne ne saurait 
contester ces affirmations de M. Janet: « Le témoignage est 
«un mode de connaissance de la plus haute importance, et 
« qui vient compléter d’une maniére nécessaire la connais- 
« sance individuelle... La science individuelle serait extré- 
«mement bornée et presque stérile si elle n’était pas enri- 
«chie et fécondée par le témoignage des autres hom- 
« mes. » (2) Mais voici ce qui me semble n’avoir pas attiré 
suffisamment l’attention, c’est que le témoignage ne s’ajoute 
pas seulement a l’expérience individuelle et & Vemploi 


(1) Préface sur le traité du vide ; édition Fanyéres, t. I, p. 98. 
(2) Traité élémentaire de philosophic, par Paul Janet, § 442. 
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personnel de la raison, mais qu’il intervient presque toujours 
comme un élément essentiel dans l’expérience individuelle 
et dans l’emploi personnel de la raison. 

Des observations faites par le moyen des sens sont la base 
des sciences physiques et naturelles ; mais dans l’emploi des 
sens des erreurs sont possibles. Un observateur prudent fait 
souvent contréler par un autre le résultat de ses perceptions. 
Ce qu’il estime avoir vu ou entendu peut renfermer quelque 
élément d’illusion. I] lui importe de constater que ses per- 
ceptions sont vraies, c’est-a-dire qu’elles n’ont pas simple- 
ment un caractére personnel qui permet toujours le doute, 
mais un caractére humain. Il est un cas ow les erreurs des 
sens deviennent essentielles par l’effet d’un désordre de l’or- 
ganisme; c’est le cas de Vhallucination. L’hallucination d’un 
sens peut étre quelquefois rectifiée par l'emploi d’un autre. 
Letoucher peut détruire les erreurs de la vue; la rectification 
est alors personnelle, mais cela est fort loin d’étre toujours 
possible. Comment les erreurs nées d’un désordre de l’orga- 
nisme pourront-elles étre détruites lorsque la rectification 
personnelle est impossible? Par la confiance dans le témoi- 
gnage des autres et par aucun autre moyen. Le professeur 
Pierre Prevost (1) étant sur son lit de mort éprouva des 
hallucinations de la vue. I] voyait sur les parois de sa cham- 
bre les affiches de spectacles d’une nature légére auxquels il 
avait assisté dans sa jeunesse. Il se plaignit a ses enfants de 
ce qu’on avait mis de tels objets sous son regard dans la cir- 
constance solennelle out il se trouvait. Ses enfants lui certi- 
fiérent que les affiches n’existaient que dans son imagination; 
il les crut tout en continuant a voir ces objets qu’il savait 
n’avoir pas de réaliteé. Il est evident que c’est uniquement par 


(1) Pierre Prevost, auteur des Hssais de philosophic, deux volumes in-8°, 
Genéve, an XIII. 
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un acte de confiance qu’il pouvait rectifier ainsi les erreurs 
de sa vue. 

L’hallucination a deux degrés trés distincts. Elle peut 
coexister avec un état de raison; le malade peut alors, sinon 
détruire des perceptions fausses, du moins savoir qu’elles 
sont fausses. Il le sait, et, dans le plus grand nombre de cas, 
il ne peut le savoir que par la foi qu'il accorde au témoi- 
gnage. Si la foi au témoignage disparait, hallucination 
passe au second degré ou elle ne peut plus étre rectifiée. Le 
malade est devenu fou ou il est au moins atteint d’un délire 
momentané, pourquoi? parce que les fonctions de son esprit 
se trouvent altérées par la perte de la confiance qui est un 
de leurs éléments essentiels. Une femme hallucinée disait 4 son 
médecin: « Comment connait-on les objets? parce qu’on les 
« voit et qu’on les touche. Or, je vois, j’entends et je touche 
«les démons qui sont hors de moi, et je sens de la maniére 
«la plus distincte ceux qui sont dans mon intérieur. 
« Pourquoi voulez-vous que je répudie le témoignage de mes 
« sens, lorsque tous les hommes les invoquent comme I’uni- 
« que source de leurs connaissances?» (1) Que répondre a 
cette femme? Son esprit sera malade et dominé par ces 
hallucinations maladives, aussi longtemps qu’elle ne recon- 
naitra pas que le témoignage des autres doit rectifier les er- 
reurs de ses sens. Le retour de la confiance dans le témoi- 
gnage sera le premier symptéme de.sa guérison. Concluons 
en ce qui concerne l’expérience. Les perceptions person- 
nelles ne sont une source certaine de connaissance que lors- 
qu’elles demeurent d’accord avec les perceptions communes. 
C’est pourquoi on ne peut contester la valeur de cette pensée 
que Platon attribue & Socrate : « Lorsque quelqu’un a fait 


(1) Du Sommetl, par Albert Lemoine. Paris, J, B. Baillére, 1855. Partie I, 
chap. Iv. 
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: 
«seul une découverte, aussitét il va cherchant de tous cétés, 
« jusqu’a ce qu'il trouve un homme auquel il puisse la com- 
« muniquer, et avec lequel il la vérifie. » (1) 

L’intervention du témoignage semble, au premier abord, 
absolument nulle dans les vérités d’ordre purement ration- 
nel. Un axiome mathématique, une démonstration de 
géométrie ne sont-ils pas des verités dont la source est 
purement interne par opposition & toutes les idées qui peu- 
vent nous étre transmises du dehors? Le fait est certain ; 
mais il faut l’étudier avec quelque attention pour en discer- 
ner la nature et la portée. La conscience psychique ne nous 
révéle pas seulement la pensée individuelle, mais une reégle 
dont la pensée individuelle peut s’écarter et qui constitue la 
raison. La raison a un caractére impersonnel par opposition 
i l’ordre des sensations et des sentiments. De ce que j’ai 
chaud ou froid, de ce que je suis triste ou gai, je ne tire aucune 
conclusion pour les autres; je ne leur impose pas les modes 
de ma sensibilité. Mais lorsque j’affirme une vérité de raison, 
je l’affirme comme nécessaire par opposition a toutes les idées 
auxquelles j’attribue un caractére de contingence. Quel est 
le sens de ce caractére de nécessité? J’admets que les vérités 
de raison sont nécessaires pour l’esprit humain, c’est-a-dire 
qu’elles sont la régle de la pensée des autres comme de la 
mienne. Lorsque je constate que j’ai commis une erreur de 
raisonnement, l’observation interne me révéle en méme 
temps ma pensée personnelle et la loi commune des pensées 
légitimes dont je m’étais écarté. La croyance a l’assentiment 
de tous les esprits est donc inséparable de |’évidence ration- 
nelle. S’agit-il des premiers principes de |’intelligence, des 
véritables axiomes? ils s’imposent 4 moi avec une telle puis- 
sance que je ne saurais concevoir de doute a leur égard ; 


(1) Protagoras, page 95 de l’édition Cousin. 
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mais dés que je raisonne, jadmets, sauf le cas d’une infa- 
tuation orgueilleuse, que je puis me tromper dans l’enchai- 
nement de mes idées. Un physicien prudent fait controler 
ses expériences pour avoir la garantie qu’il n’est pas la vic- 
time de quelque illusion des sens; un géomeétre prudent qui 
pense avoir fait une découverte, la soumet a l’appréciation 
de ses confréres pour avoir la garantie que sa pensée per- 
sonnelle ne s’est pas écartée des lois impersonnelles de la 
raison. I] recourt donc au témoignage, non pas pour établir 
directement une vérité, mais pour établir le fait queles autres 
raisonnent comme lui. Un mathématicien qui maintiendrait 
sa pensée personnelle contre le temoignage d’hommes nom- 
breux et compétents qui lui affirmeraient que ses calculs sont 
faux, sortirait de la société des intelligences; il serait atteint 
d’une hallucination rationnelle. Existe-t-il des hallucinations 
de cette nature? Pour préciser la question, un mathématicien 
aliéné peut-il commettre dans une opération tres simple des 
erreurs de calcul qu’il soit impossible de lui faire reconnaitre ? 
Je ne posséde pas les données nécessaires pour répondre, 
mais la question vaut la peine d’étre étudiée.- 

Le témoignage intervient ainsi dans l’ordre des vérités 
rationnelles ; mais il ne faut pas perdre de vue une distine- 
tion importante. Pour les faits qui ne peuvent étre l’objet 
d’une constatation directe et personnelle, le témoignage est 
une source premiere de connaissance. Pour les vérités de rai- 
son, de méme que pour les perceptions des sens, le témoi- 
gnage n’intervient que comme un moyen de confirmation, 
pour assurer la valeur d’un acte direct de connaissance. Le mai- 
tre est intérieur, comme le dit Fénelon, et lorsqu’il s’agit des 
premiers principes, aucune influence du dehors ne saurait pré- 
valoir contre ses enseignements. « Si un homme nous disait 
« qu'une partie égale le tout dontelle fait partie, nous ne pour- 
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« rions nous empécher de rire et il se rendrait méprisable 
«au lieu de nous persuader. »(1) Le maitre est intérieur, 
mais comme il parle a tous (c’est le postulat de l’évidence 
rationnelle) il faut savoir ce que pensent les autres pour re- 
connaitre si c’est bien sa voix que nous avons entendue, et si 
nous ne prenons pas pour la raison commune a l’humanité 
les écarts de notre pensée personnelle. Je le répéte, le savant 
qui s’obstinerait & tenir pour bonne une démonstration de 
géométrie jugée fausse par tous ses confréres, sortirait de la 
société des intelligences. 

Ce qui obscurcit la vue de cette vérité, c’est la confusion 
établie entre les principes de l’intelligence et les doctrines, 
les théories. Dés qu’on sort du domaine propre de la raison 
pour entrer dans celui des théories relatives aux faits, consi- 
dérer le consentement général comme le signe de la vérité, 
c’est méconnaitre les conditions de la pensée humaine et en 
oublier histoire. Kopernik, au moment ot il a fait sa dé- 
couverte, avait seul raison contre l’universalité de ses con- 
temporains; mais le mouvement relatif de la terre et du 
soleil est une hypotheése explicative et non une donnée ra- 
tionnelle. La méme remarque s’applique a toutes les lois dans 
les sciences expérimentales. Elle s’applique également aux 
opinions recues en matiére de meeurs et de législations. La 
nécessité de l’esclavage et celle de la torture n’ont-elles pas 
eu le caractére de vérités généralement admises? Le carac- 
tére propre d’une vérité nouvelle (les vérités nouvelles sont 
la condition de tout progres), n’est-ce pas la rupture avec 
les opinions recues? 

La confusion que je signale a fait généralement mécon- 
naitre la part de verité enfouie sous l’ensemble des idées de 
Lamennais. On a vu surtout dans I’ Essai sur Vindifférence 


(1) Traité de Vemistence de Dieu. Partie l, chap. 11. 
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en maticre de religion une tentative pour obtenir abdication 
de la raison en présence de l’autorité des dogmes tradition- 
nels. O’est ainsi que le fameux abbé considérait son ceuvre; 
mais il existe dans l’ensemble de sa pensée une affirmation 
qu’on peut isoler des conséquences que l’auteur y rattache 
par une chaine dont les anneaux ne se joignent pas; cette 
affirmation la voici: La raison individuelle trouve sa conjir- 
mation dans son accord avee la raison générale. Voici com- 
ment Lamennais cherchait & prévenir une fausse interpréta- 
tion de cette these, fausse interprétation dont on peut sans 
injustice le rendre responsable. « Quelques hommes de bonne 
« foi, mais inattentifs, nous accuseront peut-étre d’ébranler 
«la raison humaine, parce que nous montrons que la raison 
«individuelle, la raison de Vhomme sewl, ne saurait le con- 
« duire qu’a un doute profond, universel, puisqu’elle ne peut 
«se prouver elle-méme. Les personnes qui nous feraient ce 
« reproche nous auraient bien mal compris. Si nous insistons 
« sur la faiblesse de la raison particuliére, c’est pour établir 
« ensuite la raison générale, en prouvant que les vérités pri- 
«mitives qui en sont le fondement ont une cértitude infinie 
« et que les vérités secondaires qu’elle en déduit sont égale- 
«ment certaines ; d’ot il suit que la raison individuelle elle- 
«méme a des lors une régle sire pour apprécier ses pro- 
« pres pensées et qu’elle ne s’égare que lorsque l’orgueil la 
« porte a méconnaitre ou a violer cette regle. Ainsi loin de 
«détruire la raison, nous la placons au contraire sur une 
« base inébranlable. » (1) 

La raison ne peut pas se prouver elle-méme, puisqu’elle 
est Vinstrument de toute preuve possible. Raisonner pour 
prouver la valeur de la raison est un cercle manifestement 


(1) Essai sur VIndifférence en matiere de religion. Préface du t. II, p, 101 
de la 8™° édition, 
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vicieux. La preuve d’une yérité rationnelle est intrinséque ; 
c’est son évidence méme. Mais, pour le dire encore une fois, 
l’évidence suppose l’adhésion commune de tous les esprits ; 
e’est pourquoi cette adhésion, qui n’est point la source de la 
vérité ‘puisque cette source est intérieure et personnelle, en 
est la confirmation. En supposant un homme qui constaterait 
que le maitre intérieur ne parle pas aux autrescomme a !ui, 
on peut dire avec Lammenais: «Sa raison étonnée s’arré- 
«terait en silence devant la raison d’autrui comme nous 
« nous arréterions, pleins de surprise et de doute, devant des 
«miroirs qui placés en face du méme objet en réfléchiraient 
«des images dissemblables.» (1) fl y a done dans I’ Hssaz 
sur Vindifiérence une part de vérité compromise par l’en- 
semble de l’ceuvre, et que Lacordaire exprimait ainsi en écri- 
vant a son ami FPoisset, le 19 juillet 1830: « La plus haute cer- 
« titude possible pour la raison particuliere est sa conformité 
« avec la raison universelle. » (2) 

Le témoignage établit la solidarité des intelligences hu- 
maines., Cette solidarité a pour base la confiance accordée a 
la parole d’autrui ; ¢’est pourquoi le mépris du mensonge 
est un sentiment qu’on ne saurait trop cultiver, puisqu’il est 
la sauvegarde de la société des esprits. 

Les traités de logique indiquent le temoignage comme un 
supplément indispensable a nos connaissances personnelles ; 
ce nest pas assez. Il faut en montrer lintervention dans 
tous nos moyens de connaitre. [i faut prouver qu il est né- 
cessaire, soit pour donner leur sens a nos perceptions per- 
sonnelles, soit pour confirmer la valeur de ces perceptions et 
celle de nos raisonnements. [| faut done Vindiquer, a titre 


(1) Ibid., page 147. — Entendez que les miroirs sont tous supposés 
planes. 


(2) Lettres du R. P. H, D, Lacordaire & Théophile Foisset, tome I, p. 192, 
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égal avec l’expérience personnelle et la raison, dans les sour- 
cesdu savoir, sans méconnaitre l’intervention de l’expérience 
et de la raison, nécessaire pour apprécier la.valeur des té- 
moignages. L’homme n’est pas plus isolé dans les fonctions 
‘de son intelligence que dans celles de sa vie physiologique 
et morale. 

On peut déduire de ces considerations des conséquences 
péedagogiques. Un des buts essentiels de |’éducation est de 
former l’individualité intellectuelle, c’est-a-dire d’amener 
Yenfant, qui ne vit d’abord que de la pensée des autres ad- 
mise sans examen, a ayoir une pensée qui lui appartienne 
comme le résultat d’un travail personnel. Mais si Vindividua- 
lité, qui produit examen, est la condition d’une pensée sé- 
rieuse, Vindividualisme, c’est-a-dire Visolement de la pensée 
personnelle, se trouve en pleine contradiction avec les con- 
ditions de la nature humaine. Gardons-nous de confondre 
«Vindividualisme, obstacle et négation de toute société, et 
« Vindividualité a qui la societé doit tout ce qu’elle a de sa- 
«yveur, de vie et de réalité. » Ainsi s’exprime Alexandre 
Vinet. (1) Il arrive cependant qu’en matiére'd’éducation on 
confond ces ceux idées profondément distinctes; il arrive 
qu’on propose a la jeunesse comme un idéal état d’un 
esprit qui n’accepterait que des affirmations validées par un 
emploi personnel de l’expérience ou du raisonnement. Il ne 
s agit pas d’un enseignement direct, dont le défaut serait trop 
apparent, mais d’une tendance a appliquer a l’ordre de nos 
connaissances le commun proverbe: Ne @attends gua toi 
seul, que Lafontaine recommande pour l’administration des 
affaires de la vie pratique.(2) De méme que l’égoisme du 
coeur est un principe de dissolution pour la société morale, 


(1) Etudes sur Blaise Pascal, p. 102. 
(2) Fable 22 du Livre Iv. 
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l’individualisme de la pensée serait un principe de dissolution 
pour la société des intelligences. Il est impossible de le 
réaliser ; mais Villusion qu’on se forme 4 cet égard a des ré- 
sultats facheux. Elle engendre le mépris des croyances com- 
munes, que |’on rejette sans les examiner. On croit sa pensée 
indépendante par cela seul qu’elle s’écarte du courant géné- 
ral de Vopinion, et cette indépendance prétendue n’est sou- 
vent en réalité qu’une soumission aveugle & des influences 
particuliéres que |’on subit sans s’en rendre compte. Prendre 
le consentement universel pour un signe de la vérité des 
doctrines est une erreur grave. Certains esprits semblent 
tomber dans une erreur contraire et non moins grave, en 
voyant dans le consentement général une marque de la faus- 
seté des idées. 

Lorsqu’on a constaté la faible part qui revient aux con- 
naissances vraiment personnelles dans l’ensemble du savoir, 
lorsqu’on a bien vu le rdle et Vimportance du témoignage, 
on comprend que le développement normal de Tintelli- 


gence consiste sans doute a donner a la pensée un carac- | 


tere personnel, mais que ce caractére est loin d’étre celui 
de Visolement, parce qu’un des emplois les plus importants 
de la pensée personnelle est d’apprendre a bien placer sa 


econfiance. 
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ETUDE SUR LA VIE DE JESUS DE M. RENAN 


Je traitais, en 1864, dans une série de discours publics, 
la question de l’existence de Dieu. La Vie de Jésus de 
M. Renan venait de paraitre. Mes auditeurs me demanderent 
de les entretenir d’un ouvrage auquel le sujet traité, la har- 
diesse de la pensée, le talent et la réputation de l’auteur, 
avaient acquis immédiatement une trés grande notoriéteé. 
J’acceptai la tache qui m’était proposée, en avertissant que 
je me bornerais a examiner le livre au point de vue de ses 
bases philosophiques. Cette étude, qui ne figurait pas dans 
le programme de mon enseignement, avait un caractére occa- 
sionnel, et n’a pas été insérée dans le volume out mes dis- 
cours de 1864 ont été réunis. (1) Hlle a seulement été pu- 
bliée dans un recueil périodique, (2) sans étre tirée & part 
et mise dans le commerce.(3) Mon intention n’était pas de 
la reproduire; mais les circonstances relatives 4 la mort et 


(1) Le Pere Céleste, sept discours. Genéve, librairie Cherbuliez. 

(2) Le Chrétien évangélique, de Lausanne, avril 1864. 

(3) Des traductions italiennes et hollandaises ont été mises en vente, et 
une traduction grecque a été jointe 4 celle de mes discours sur la Vie 
éternelle, 
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: 
aux obséques de M. Renan m’ont fait prendre une autre ré- 
solution. 

Si les renseignements fournis par les journaux sont exacts, 
M. Bourgeois, alors ministre de |’Instruction publique en 
France, a fait l’éloge de la morale qui se dégage de l’ceuvre 
de M. Renan. Il avait probablement oublié que cet écrivain, 
dans les ceuvres duquel on peut recueillir d’ailleurs de bon- 
nes pensées exprimées dans un style excellent,a déclaré pu- 
bliquement qu’il était arrivé a reconnaitre la vanité de toutes 
les vertus.(1) Un journal religieux de la Suisse allemande, 
le Religieses Volksblatt, apres avoir dit que la Vie de Jésus 
de M. Renan est composée «de pages qu’un noble coeur a 
« tracées dans un saint enthousiasme» a ajouté: « Que 
« n’avons-nous parmi nous un plus grand nombre de Renan 
« qui, par le courage de leur attitude et |’élan de leur parole, 
« réussissent au milieu du tumulte du temps présent, a faire 
«entendre leur voix a la louange du plus saint des enfants 
«des hommes.» (2) Dans un article du Journal des De- 
bats, (3) écrit au nom de la rédaction, M. Gaston Deschamps 
& manifesté l’intention de défendre la mémoire et la doctrine 
d’Hrnest Renan « contre l’intolérance des fanatiques et les 
«sottes parodies des Pharisiens. » 

Ces trois faits, auxquels se sont joints une foule de faits 
analogues, ont vivement attiré mon attention. ()uelques-uns 
de mes lecteurs prendront peut-étre de Vintérét 4 Vexposi- 
tion d’un point de vue qui forme un contraste absolu avec 
’éloge de la morale de M. Renan prononcé par une bouche 
officielle, avec l’approbation des tendances religieuses de l’au- 
teur de la Vie de Jésus formulée par une plume ecclésias- 


(1) Souvenirs Venfance et de jeunesse, page 359. 
(2) Voir la Semaine religieuse, de Genéve, du 14 janvier 1893. 


(3) Numéro du 8 octobre 1892, 
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tique, et avec l’apologie de la doctrine de cet écrivain célée- 
bre faite par un des organes les plus considérés de la presse 
francaise. Ceux qui prendront la peine de me lire reconnai- 
tront, je l’espere, que mon travail est une étude trés sé- 
rieuse, qui n’a aucun des caractéres d’une sotte parodie, et 
qu’on peut sans fanatisme repousser énergiquement les doc- 
trines d’un écrivain qui fait du mensonge l'un des carac- 
téres essentiels et légitimes du développement de |’huma- 
nité, 

Voici mon discours que j’ai revu, sans y apporter d’autre 
changement que de l’abréger un peu en y effectuant quel- 
ques coupures. 


MESSIEURS, 


Je viens yous entretenir d’un écrivain connu et d’un livre 
aujourd’huifameux. Je le feraisans sortir des termes du pro- 
gramme général de cet enseignement. Nous n’entrerons point 
dans le domaine de la dogmatique chrétienne; nous ne re- 
chercherons pas, au point de vue de la critique et de I’his- 
toire, si M. Renan interpréte bien les textes, les rapproche 
d’une maniére judicieuse, en tire des conclusions acceptables; 
mon seul but est de discerner quelle est idée de Dieu con- 
tenue dans le dernier écrit de cet auteur. [1 donne a enten- 
dre, dans une sorte d’avant-propos, que les Ames vraiment 
religieuses finiront par se plaire 4 son ceuvre. Ma pensée est 
autre. Je crois que les personnes pieuses qui se plairaienta 
cette lecture, dohneraient une petite mesure, ou de leur at- 
tention, ou de leur intelligence. L’ceuvre me parait au con- 
traire irréligieuse, dans le sens le plus général et le plus 
profond de ce mot, si on conserve au terme religion la valeur 
que lui assigne un usage a peu pres universel. La négation 
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de Dieu en forme la base et le couronnement. Cette néga- 
tion est cachée dans ses principes, ressort avec éclat dans ses 
conséquences, et renverse en passant les fondements les plus 
essentiels de la morale. Telles sont mes théses. Elles sont 
absolues, je le reconnais; elles sembleront au moins para- 
doxales 4 plusieurs d’entre vous ; je ne lignore pas. Formu- 
Iées ainsi, dés le début, elles mettent en garde contre toute 
surprise. Si expression de ma pensée vous parait téméraire, 
vous suivrez mes développements avec une attention sévére; 
vous ne vous contenterez pas d’arguments médiocres; et 
e’est la disposition dans laquelle je vous souhaite. 

Nous allons ouvrir le livre de M. Renan, mais non pour 
en extraire quelques passages choisis et crier pieusement au 
scandale. Nous étudierons l’ceuvre dans ses traits vraiment 
fondamentaux ; nous l’envisagerons sous toutes ses faces, 
aussi loyalement que possible, pour en reconnaitre la portée 
philosophique et en apprécier ainsi la nature essentielle et 
influence générale. Si je réussis, j’aurai fait plus qu’appré- 
cier un livre; je vous aurai signalé, dans une de ses applica- 
tions, un fait général d’une grande importance ; je vous au- 
rai montré, réunies dans un seul exemple, la plupart des 
directions facheuses de la pensée contemporaine ; je vous 
aurai fourni la clé avec laquelle on ouvre presque toutes les 
portes d’une certaine littérature philosophique. 

Je dis dabord que la négation de Dieu, c’est-a-dire d’un 
Esprit infini, cause de l’univers, est cachée dans les princi- 
pes de lceuvre qui nous occupe et les domine d’une facon 
souveraine. Pour le reconnaitre, il faut se rendre compte 
des données dont part M. Renan, et de la maniére dont il en 
fait usage. Quatre affirmations principales forment la base 
des doctrines de cet auteur, Je vais les passer successivement 
en revue, 
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1° Le progrés est la loi de univers. Cette idée est pré- 
sentée avec beaucoup de développement dans un récent ar- 
ticle de la Revue des Deux-Mondes,! article qui se ratta- 
che directement 4 la Vie de Jésus, comme un appendice ou 
un post-criptum, et ou le temps est appelé ¢ le facteur uni- 
« versel et le grand coefficient de léternel devenir.»2 Ces 
paroles, qui pourraient étre plus claires,expriment la pensée 
que le temps améne le développement de l’univers, en lais- 
sant se manifester le progrés inhérent a lanature des choses, 
et sans qu'il faille admettre une cause distincte de l'ensemble 
des phénoménes. Le monde vit donc par la loi du progrés 
depuis des milliards de siécles; et, dans des milliards de sié- 
cles, obéissant.a la loi du progres, «lunivers différera de 
«ce qu'il est aujourd’hui autant que le monde d’aujourd’hui 
« différe du temps ot: ni la terre, ni le soleil n’existaient. » 3 
Quel est le but vers lequel le progrés dirige les choses ? 
O’est la conscience, caractére des natures spirituelles. « Le 
« progrés vers la conscience est la loi la plus générale du 
«monde ;»4 et la conscience est partout, seulement 4 des 
degrés divers. Il y en a plus dans la plante que dans le ro- 
cher, dans l’animal que dans la plante, dans un homme 
d’esprit que dans un sot. La confiance de l’auteur dans 
la réalité et l’universalité de cette loi du progrés est trés 
ferme, et ses espérances pour l’avenir vont trés loin. ® 
Dans les pages oi je puise ces renseignements, il est parlé 


1 15 octobre 1868. — Dans ce discours, les chiffres placés entre paren- 
théses renvoient aux pages de la Vie de Jésus, premiére édition. } 


2 Page 762. 
3 Page 771. 
4 Tdid. 

5 Page 773. 


6 Les hommes, par exemple, arriveront 4 franchir les limites de leur 
planéte. (Page 772). 
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surtout sous le nom de conscience de la pensée proprement 
dite, du développement scientifique. Mais ailleurs, nous le 
verrons bientdt, l’auteur fait si clairement entrer l’ordre mo- 
ral sous la loi du progrés, qu’il considére la grande révéla- 
tion de ’idée du devoir comme un phénomene relativement 
moderne. 

2° La seconde donnée de M. Renan est que Jésus de 
Nazareth fait exception a la loi du progrés, et cela précisé- 
ment dans l’ordre de la conscience. Jésus est, en effet, dans 
le domaine spirituel, «le plus haut sommet de la grandeur 
« humaine» (page 449), il a eu «la plus haute conscience 
«de Dieu qui ait existé au sein de l’humanité; » (75) ila 
été le créateur de «la religion éternelle de ’humanité. » (332) 
Ht ce ne sont pas la des phrases jetées en passant, et qu’on 
puisse considérer comme des locutions d’usage sans impor- 
tance. On rencontre dans l’ouvrage des développements 
comme celui-ci: «Il a créé le ciel des Ames pures, ou se 
«trouve ce quon demande en vain a la terre, la par- 
« faite noblesse des enfants de Dieu, la pureté absolue, la 
« totale abstraction des souillures du monde... Le premier, 
cil a proclamé la royauté de l’esprit ; le premier, ila dit, au 
« moins par ses actes: Mon royaume n’est pas de ce monde. 
« La fondation de la vraie religion est bien son wuvre.» (445) 
Les déclarations de cet ordre sont si nombreuses et si expli- 
cites, qu’un des admirateurs de M. Renan, professeur au 
College de France, M. Havet, a pris sérieusement peur, et 
a crié a son collégue : «Prenez garde! vous allez bien loin! 
et vous en dites tant que, si vos amis n’y remédient, les 
curés pourraient bien un jour vous citer dans leurs prénes 
et s’appuyer de votre autorité, ce qui serait certes fort 
contraire 4 vos intentions. »! 


‘ Pour les propres paroles de M. Havet, dont le sens est reproduit libre- 
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Tous les textes — et ils sont nombreux sous la plume du 
membre de I’Institut de France — qui glorifient Jésus de 
Nazareth se résument dans une parole, mise en grande évi- 
dence, car elle forme la conclusion méme de l’ceuvre. « Quels 
« que puissent étre les phénomeénes inattendus de l'avenir, 
« Jésus ne sera pas surpassé... Tous les siécles proclameront 
« qu’entre les fils des hommes, il n’en est pas né de plus 
« grand que Jésus. » (459) Je ne veux pas me faire la par- 
tie trop belle en prenant ces paroles & la lettre. Affirmer 
que, quels que soient les phénoménes de J’avenir, pendant 
des milliards de siécles, un habitant de la Galilée, mort 
depuis longtemps, ne sera jamais surpassé, c’est manifeste- 
ment une parole de foi puisque ce ne peut étre une prophé- 
tie, qui supposerait une illumination surnaturelle 4 laquelle 
l’écrivain ne prétend pas. On ne saurait voir la sérieusement 
qu'une concession a l’opinion publique, l’entrainement ora- 
toire d’une péroraison,! ou un débris des anciennes croyan- 
ces de auteur surnageant comme le mat d’un navire en- 
glouti par Pocéan. Je raméne donc la phrase de M. Renan a 
un sens raisonnable ; et, la dégageant de tout élément pro- 
phétique, j’y constate seulement cette thése d’histoire : 
« Dans lordre de la religion, Jésus de Nazareth n’a pas été 
« surpassé. » ; 

La loi du monde est le progres. Le plus haut développe- 
ment religieux s’est montre il y a un peu plus de dix-huit 
siécles : voila done une exception a la loi; c’est la seconde 
donnée de l’auteur. Voici la troisiéme. 

3° L’apparition exceptionnelle de Jésus a été préparée par 
ment, mais exactement, voir Jésus dans Vhistoire, par Ernest Havet, page 11. 
Je cite d’aprés la troisiéme édition. 


1 Page 18. «Jésus a fait faire & la religion un pas auquel nul autre ne 


peut et ne pourra probablement jamais étre comparé.» Ceci est une induction. 
La prophétie ne vient qu’a la fin du volume. 
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le développement antérieur du monde. Elle a été préparée par 
des voies générales, par toute la marche de ’humanité. (454) 
Elle a été préparée par des voies spéciales. « Un gigan- 
«tesque réve poursuivait depuis des siécles le peuple 
« juif.» (49) « La Palestine était enveloppée d’une briilante 
«atmosphére. » (55) En deux mots: l’ceuvre de Jésus- 
Christ resterait inexplicable sans la position exceptionnelle 
faite & Israél par son histoire, et trés particuli¢rement par 
les espérances messianiques qui fermentaient dans son sein. 
« Le messianisme faisait travailler toutes les tétes. » (63) 

4° Jésus, préparé par le progres antérieur, est et sera, 
dans l’ordre religieux, la source de tous les progrés accom- 
plis depuis son apparition. Son époque est «lune de ces 
« époques créatrices qui ont décidé du sort de l’huma- 
« nité. »(44)«¢ I] reste pour l’humanité une source inépuisable 
«de renaissances morales. » (451) « Il a fixé pour toujours 
«Vidée du culte pur.» (446) Le monde religieux reléve de 
lui. Le perfectionnement du christianisme consiste « & reve- 
cnir & Jésus. » (455) L’idéal religieux est ainsi dans le 
passé. | 

Telles sont les données de fait que l’auteur accepte ou 
plutét proclame, et dont il a fait le point de départ de son 
travail. C’est la, & ses yeux, le résultat d’une critique abso- 
lument impartiale des documents du Nouveau-Testament 
et d’une étude sérieuse de l’histoire. En résumé, ily a, dans 
lunivers, une loi fondamentale, le progrés. Cette loi recon- 
nait une exception éclatante: Jésus de Nazareth. La loi et 
l'exception s’accordent en ce sens que Jésus est le résultat 
du progrés avant lui, et demeure la source du progrés aprés 
lui. Le domaine religieux présente donc 4 l’observation des 
éléments divers : une loi, une exception, et l’harmonie de 
ces éléments divers. Tels sont les faits acquis au débat (si 
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vous ime passez le terme), telles sont les données admises en 
commun par M. Renan et par ses adversaires. Ces faits 
étant admis, comment seront-ils expliqués ? 

Une loi est l’expression du mode d’action d’une cause. 
Toute loi suppose donc une intelligence qui la pense et une 
puissance qui la réalise. Il est douteux qu’on parvienne ja- 
mais a avoir raison de ces vieilles maximes du sens commun 
philosophique. Mais devant une loi simple, lesprit glisse 
facilement sur la pente des confusions, prend la loi pour la 
cause, et, en présence d’un développement uniforme et 
continu, arrive trop facilement a se contenter de l’idée que 
les choses sont ainsi parce qu’elles sont ainsi, et que la loi 
mémeest une explication suffisante des phénomenes qu’elle ex- 
prime. Au contraire, dans le cas odes éléments divers se trou- 
vent en harmonie, l’esprit est clairement averti, par le be- 
soin méme de l’unité qui est le fond de la raison, de chercher 
au-dessus des éléments divers le principe un qui les accorde. 
C’est une pensée de Pythagore, et, pour avoir vieilli, elle 
n’est pas moins solide aujourd’hui qu’autrefois. Si donc le 
progrés est la loi du monde, Jésus une exception, et le rap- 
port de l’exception a la loi manifeste, la raison s’élance d’elle- 
méme & la recherche du principe supérieur, cause de cette 
harmonie dans la diversité. Ce n’est ici que l’application a 
un cas particulier d’un procédé universel. Toutes les fois 
que la philosophie constate, ou suppose, des éléments vrai- 
ment divers, c’est-a-dire qui ne sont ni transformables les 
uns dans les autres, ni le résultat possible d’un mélange, 
elle remonte & V'idée de la cause premiére. L’athéisme 
et le dualisme nient seuls la valeur de cette marche de la 
pensée. 

L’explication cherchée est fort simple, au point de vue 
d’un théisme sérieux. Dieu conduit ’humanité par des voies 
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diverses, mais toujours harmonisées dans son conseil souve- 
rain. Tantotil fait suivre aux sociétés une progression lente, 
et de grands résultats sortent peu a peu d’une élaboration 
obscure de la masse de Vhumanité. Tantédt il suscite des 
fronts prédestinés et les entoure d’une auréole lumi- 
neuse qui doit rayonner sur leurs semblables. Il dispose 
également de ces deux moyens parce qu’il est souverain ; et 
lorsque nous feuilletons les annales de l’histoire, nous pouvons 
reconnaitre et admirer la Providence merveilleuse qui ac- 
corde toutes choses et les fait concourir ensemble a ses des- 
seins. Nous voyons le mouvement général des esprits pré- 
parer, sans pouvoir le produire, l’éclat subit qui en éclaire 
quelques-uns, et la lumiére du génie se répandre sur tous et 
provoquer un mouvement nouveau et général. Pour chercher 
et trouver dans ces vues l’explication de Pceuvre de Jésus- 
Christ, il n’est point nécessaire d’aborder les mystéres de 
la foi des chrétiens, le dogme de la divinité du Fils de Dieu, 
et les manifestations surnaturelles qui ont signalé son avé- 
nement, il suffit d’un théisme sérieux; il suffit d’admettre 
les pensées du Vicaire savoyard. Dieu est puissant. Par|’acte 
de sa volonté il a fait du fils de Marie, dans l’ordre de la reli- 
gion, la colonne lumineuse toujours en avant de l’humanité. 
Les lois et les exceptions constatées par notre science réa- 
lisent également, dans une unité supérieure, les plans de 
l’Etre infini dont la volonté est la cause universelle, et dont 
la sagesse est la loi des lois. 

Cette explication, M. Renan l’aborde-t-il? Non. Lui accor- 
de-t-il les honneurs de la discussion? Non. Pourquoi? Parce 
que, dans sa pensée, la volonté divine n’explique rien, parce 
Dieu lui manque. M. Renan parle souvent avec amour, 
avec émotion de ce qu’ilnomme le divin. Amant de la beauté, 
nourri des grandes ceuvres d’art et de poésie, il reconnait 
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dans homme des instincts élevés, des aspirations nobles 
qui lui créent un monde idéal bien supérieur au monde des 
sens, des intéréts et des vulgarités de la vie. Ce monde ot 
lame vit et réve 4 ses heures d’élévation, c’est le divin. 
Mais la recherche du divin n’est qu’un rapport de VPhomme 
avec lui-méme, une retraite de l’Ame dans un sanctuaire ou 
elle se trouve seule, en face d’elle-méme, car au-dessus de 
VYhumanité il n’existe rien. L’idée d’un Esprit infini, réel, 
puissant et libre est une superstitieuse erreur: telle est la doc- 
trine fondamentale de l’auteur. On en trouve quelques tra- 
ces dans la Vie de Jésus. Lucréce, chantre habile de 
Yathéisme des anciens, y est donné pour le véritable inter- 
prete du «régime général de la nature ;» (40) la croyance 
que le cours des choses est le résultat de volontés libres de 
la divinité est dite mettre ceux qui la partagent «en défaut 
« aux yeux du physicien et du chimiste. » (42) Mais ce n’est 
pas dans la Vie de Jésus qu’on peut trouver une suffisante 
exposition de la théologie de l’auteur. Il y donne, a la vé- 
rité, une théorie de Dieu en deux pages; (74, 75) mais 
ces deux pages sont couvertes d’une obscurité profonde. Le 
fait que saint Paul, Platon et Cakya-Mouni y figurent 
comme les représentants d’une méme conception théologique 
ne contribue pas a les éclaircir. 

Il faut done chercher ailleurs les vues fondamentales de 
M. Renan. Il faut recourir aux passages nombreux et clairs 
de ses autres écrits, ott il fait de Dieu la catégorie de Vidéal, 
c’est-A-dire une simple pensée de l’intelligence, le résumé de 
nos besoins suptasensibles,! ott il déclare que ’humanité adore 
et doit adorer sa propre image,? ot il nie formellement que !’in- 


1 Etudes @histoire religieuse, page 419. 
2 Etudes Whistoire religieuse, page 215 et XxIl. 
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fini existe en soi,! et ot il déclare enfin que la nature ne ré- 
véle aucun plan tracé d’avance.? 

M. Renan ne croit pas en Dieu dans le sens que l’huma- 
nité donne a ce terme: il ne croit pas qu’au-dessus de la na- 
ture et de l’humanité, il existe un étre réel, infini, cause de 
Yunivers. Sur ce point les lecteurs attentifs et sérieux de ses 
livres ne peuvent pas conserver de doutes. Notre objet actuel 
est de démontrer que cette négation de Dieu est la seule clé 
du livre qui fait objet de notre étude, qu’elle est, comme je 
l’ai dit, cachée dans ses principes fondamentaux. 

Si univers suit une loi sans qu’il existe une cause supé- 
rieure & cette loi, si le progrés est la loi supréme de l’univers, 
il doit vous étre bien évident que l’affirmation « Jésus n’a 
«pas été surpassé » forme, dans la pensée de l’écrivain, une 
contradiction absolue. Cette contradiction semble bien, au 
premier coup d’ceil, former le fond de la Vie de Jésus, et, 
comme elle éclate en une multitude de contradictions de dé- 
tails, la lecture de ce livre est malsaine pour un esprit inat- 
tentif, parce que, en promenant l’intelligence dans un dédale 
(affirmations incohérentes, elle finit par l’étourdir et l’em- 
pécher de former aucune pensée ferme et consistante. Une 
étude plus sérieuse modifie ces premiéres impressions. La 
contradiction est complete dans les termes, elle est moindre 
ou méme nulle dans la pensée. La haute dignité de Jésus et 
son caractére exceptionnel sont dans la lettre du livre; l’es- 
prit du livre est d’amener le lecteur a comprendre que, aprés 
tout, Jésus eut notre taille, (449)? que son ceuvre extra- 


1 Revue des Deus mondes, du 15 janvicr 1860, page 384. 

2 Revue des Deux mondes, du 15 janvier 1860, page 387. 

® M. Havet est entré sans réticences dans ce sentiment. Comme supplé- 
ment hla Vie de Jésus, il tient & nous guérir de «Villusion du divin» et & 
nous enseigner qu'il ne peut «y avoir jamais un homme qui soit avec le reste 
«des hommes hors de proportion. » (Jésus dans Vhistoire, page 63 et 64). La 
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ordinaire fut au fond le résultat de circonstances favorables. 
L’auréole qui brille autour de son front, dans tant de phrases 
admiratives, n’est pas dérisoire, mais elle est fantastique. Si 
on regarde, elle s’éteint, dés que ’éblouissement des mots a 
cessé, 

Tel est le secret du livre, le sens vrai de la contradiction 
apparente. Pourquoi en est-il ainsi? Pourquoi l’auteur 
retire-t-il tout ce qu’il a avancé? Parce que si tout rentre 
dans une loi uniforme, si l'exception proclamée se trouve en 
réalité détruite, les esprits peu réfléchis s’arréteront facile- 
ment a la conception d’une nature des choses qui se déve- 
loppe par elle-méme; il n’y a plus besoin de Dieu pour 
expliquer l’harmonie universelle. C’est donc un courant 
d’athéisme qui sillonne le livre et seul en explique le carac- 
tere général. L’assertion est grave; vous me permettrez 
d’étre un peu long pour Vétablir solidement et sur bonnes 
preuves. 

Il faut démontrer que le contenu du livre de M. Renan 
détruit la position exceptionnelle faite a Jésus dans un si 
grand nombre de passages. C’est la base de fait sur la- 
quelle repose mon argumentation. Feuilletons le volume et 
voyons ce que devient laffirmation que Jésus n’a pas été 
surpassé. ) 

Pour la doctrine du rapport de Dieu au monde (base de 
toutes les conceptions religieuses), Jésus a été surpassé par 
Lucréce, par les écoles grecques en général, et, cela va sans 
dire, par la science moderne. (40) La base de toute philo- 
sophie resta inconnue @ un enfant de la Galilée qui, igno- 
rant les progrés faits ailleurs, croyait encore que le monde 
régle dela critique doit donc étre de rejeter de Vhistoire tout ce qui dépasse le 
niveau humain tel que nous le comprenons; e’était déji la régle du docteur 


Strauss. Cette méthode méne loin, car Vappréciation de ce niveau dépend — 
beaucoup des dispositions de celui qui le pose, 
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, 
est «le résultat de volontés libres de la divinité. » (41) 
Marc Auréle n’eut pas seulement l’avantage d’étre « exempt 
«de quelques erreurs que Jésus partagea;» il eut des ver- 
tus plus aimables pour nous que celles du fils de Marie. Spi- 
nosa a surpassé Jésus en humilité, car i] vécut dans une 
obscurité volontaire, et Jésus «aimait les honneurs» et n’ai- 
mait pas qu’on mit quelque chose au-dessus de lui. (451, 373) 
Il n’était pas exempt de « cette extréme susceptibilité per- 
« sonnelle qui est en général le propre des femmes; » (76) et 
il s’affirmait lui-méme jusqu’a en devenir « fastidieux. » (345) 
Enfin les critiques contemporains ont certainement surpassé 
Jésus en moralité. « Par notre extréme deélicatesse dans 
«lemploi des moyens de conviction, par notre sincérité 
« absolue et notre amour désintéressé de lidée pure, nous 
«avons fondé, nous tous qui avons voué notre vie a la 
« science, un nouvel idéal de moralité. » (451) Les écrivains 
de notre époque appartenant & « une race profondément sé- 
« rieuse » (252) ne se permettraient pas la moindre altéra- 
tion a la vérité pour le service de leur cause, tandis que 
Jésus, ignorant ces délicatesses, a menti? hardiment pour 
atteindre son but. I] faut le lui pardonner, car il était fils de 
Orient, et chez les peuples orientaux, « peu habitués aux 
«délicatesses de l’esprit critique, » (252) les limites entre le 
mensonge et la vérité flottent toujours indécises. Hxiger de 
Jésus de Nazareth le degré de vertu auquel peuvent attein- 
dre les modernes, serait un contre-sens historique. Nul 


1 Mentir est un bien gros mot. Je me serais fait scrupule de l’employer, 
si M. Havet ne m’avait ouvert la voie. M. Havet accorde, ou plutot constate 
que la doctrine de M. Renan, suppose que « Jésus a menti.» (Jésus dans 
Vhistoire, page 51), et qu’en suivant M. Renan, il faut «supposer que Jean, 
« &son tour, a menti, et cela de la facon la-plus hardie.» (Page 56). Puisqu’un 
admirateur de M, Renan parle ainsi, il faut bien que le gros mot suffise seul 
& rendre lidée, 
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homme ne peut s’élever au-dessus de son époque d’une ma- 
niére absolue, et «la grande révélation du devoir est l’ceu- 
«vre de notre race et de notre climat.»' Ne soyons pas 
gratuitement injustes; ne demandons pas au Galiléen des 
sentiments qui, pour naitre, réclamaient un sang plus gé- 
néreux que celui des fils de Sem, un climat plus favorable 
que celui de la Palestine, et surtout une action plus longue 
du temps, le « facteur universel. » 

Jésus a done été surpassé dans sa doctrine sur Dieu; ila 
été surpassé dans sa valeur morale. Quels titres de préémi- 
nence lui reste-t-il? Une puissance sans égale, dira l’auteur. 
Si on l’a surpassé, c’est lui pourtant qui «a posé la pierre 
«angulaire du progrés. » Toujours nous nous rattacherons 
en religion «a la grande ligne intellectuelle et morale a la 
«téte de laquelle brille le nom de Jésus.»? Voila de 
grandes paroles ; mais examinons la chose de prés. Dans un 
article, publié onze mois seulement avant la Vie de Jésus 
et sur lequel l’auteur fixe notre attention en en transcrivant 
un fragment assez long dans ce dernier ouvrage, nous trou- 
vons les pensées que voici: Nous sommes chrétiens « méme 
« quand nous nous séparons sur presque tous les points de 
«la tradition chrétienne qui nous a précédés, » parce que, 
en fait, le nom de Jésus brille & tort ow & raison en téte du 
mouvement de la civilisation qui nous porte nous-mémes. ° 
Il est vrai que l’auteur a déclaré dés lors que les impressions 
recueillies pendant un voyage en Palestine l’ont porté a 
attacher plus d’importance & la réalité historique du Crucifié; 
mais pesez bien ce qui suit: Le christianisme est la religion 

1 Dela part des peuples sémitiques dans Vhistoire de la civilisation, p. 19. 
Voir aussi l’Etude sur le livre de Job, p. 90. 
2 Vie de Jésus, page 447. Revue des Deux mondes, du 15 octobre 1860, 


page 769. 
3 Revue des Deux mondes, du 1° octobre 1860. 
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. 
définitive; mais d’ot vient-il? L’Evangile de Jésus-Christ 
n’avait pas la puissance en lui-méme; les eaux vives ne cou- 
Jent pas des sources du Jourdain. Ce sont les Celtes et les 
Germains qui ont fait des traditions de la Palestine l Hvan- 
gile éernel. La puissance durable, celle a laquelle l’avenir 
appartient, vient de la. Voulez-vous boire 4 la source des 
eaux vives? Voulez-vous vous attacher au principe inépui- 
sable des renaissances morales? Ne regardez pas |’Orient ; ne 
fixez pas les yeux sur Nazareth et sur le Calvaire : « Fuyez 
« vers le Nord et vers l'Ouest. L’ Orient n’a gamais rien pro- 
«duit daussi bon que nous..... Restons Germains et Celtes. 
« Gardons notre évangile éternel, le christianisme tel que l’a 
« fait notre verte et froide nature. » ! 

Ces paroles sont claires. Elles ont été publiées onze mois 
avant la publication de la Vie de Jésus, et une analyse atten- 
tive de ce dernier ouvrage n’arrive pas a y rencontrer leur 
sérieuse contradiction. Il semble done que le réle exceptionnel 
du rabbi de Nazareth soit au fond une chance étrange, un 
accident dont la pensée réussit mal a se rendre compte. On 
trouve son nom 4 la téte du plus grand mouvement histori- 
que des temps modernes, il a une renommée sans égale ; 
mais il est dans le passé, et le progres nous a portés bien 
au-dela et au-dessus de lui. Que reste-t-il maintenant de 
laffirmation que Jésus n’a pas été surpassé? La méme main 
qui a élevé un piedestal si haut au fils de ’homme s’occupe 
done sans relache & en miner les fondements. Je vous ai fait 
‘entendre des déclarations positives. Des symptomes d’une 
autre nature vont nous révéler la méme ceuvre.. 

L’écrivain, en tracant le portrait de son héros, arrive (je 
ne dis pas par une intention calculée, mais sous l’influence 
de lesprit qui ledomine) a éteindre lui-méme tous les rayons 


1 Revue des Deux mondes, 15 octobre 1860, page 768. 
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de sa grandeur. Cette direction de la pensée éclate en mille 
traits significatifs. Hcoutez: Il s’agit de celui que l’auteur 
appelle, lui aussi, le fils de Dieu. Jésus a une profonde in- 
génuité, (348) des naivetés villageoises. (338) C’est un jeune 
enthousiaste, (106) un pacifique promeneur, (144) si 4 l’aise 
au bord de son charmant petit lac ; (344) c’est un délicieux 
moraliste, (116) un fin et joyeux moraliste ; (312) c’est le 
plus charmant des rabbis; (91) sa théologie est délicieuse. (77) 
On remarque en lui un sentiment extrémement délicat pour 
les femmes, (72) «la gloire de son Pére lui inspirait une 
«sorte de jalousie pour toutes les belles créatures qui pou- 
« vaient y servir.» (73) Je vous épargne un plus long ré- 
pertoire de ces délicieux, charmant, exquis, ravissant, dont 
Yemploi réitéré a été signalé déja a Vattention du pu- 
blic. } 

Apres une époque idyllique et pastorale (ce sont toujours 
les termes de l’auteur), le fin et joyeux moraliste des pre- 
miers temps devient un « géant sombre, » il «dépasse toute 
«mesure; (313) son tempérament, excessivement pas- 
« sionné, le porte & chaque instant hors des bornes de la na- 
«ture humaine. (818) Il fonde un sentiment, Apre et 
« triste de dégofit pour le monde; (312) il se montre par- 
« fois rude et bizarre ; sa mauvaise humeur contre toute ré- 
« sistance l’entraine jusqu’a des actes inexplicables et en ap- 
«parence absurdes; (319) il est pénétré d’un godt sin- 
« gulier de persécutions et de supplice ; (816) et entrainé 
«par une effrayante progression d’enthousiasme, (318) il 
«coneut de propos délibéré le dessein de se faire tuer. » 
(316) A deux reprises, M. Renan rapproche Jésus des ac- 
teurs de la révolution francaise, pour l’excuser d’avoir 


1 Kn particulier par M. Charles Seerétan, dans le Chrétien évangélique 
du 10 aotit 1863. 
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(comme Danton, St-Just et Robespierre, je le suppose) 
manqué aux lois de la politesse. ! 

L’étre qui a eu la plus haute conscience de Dieu, a done 
été Vabord un réveur idyllique, puis un géant sombre, hu- 
moriste et déplaisant. Voyez combien |’idéal baisse, comment 
celui qui est proclamé le plus grand entre les fils des 
hommes devient petit dans le développement de son carac- 
tere. | 

Il nous faut suivre encore l’application du méme procédé, 
ou influence du méme esprit, dans l’exposé de quelques-unes 
des pensées de Jésus, grandes aussi dans les déclarations de 
Vauteur, petites aussi dans ses explications. 

Deux faits immenses doivent frapper tous les historiens 
dans Pceuvre de Jésus-Christ. Les barriéres entre les classes 
sociales s’abaissent : la vérité doit étre le patrimoine des pe- 
tits et des humbles comme des savants et des grands du 
monde ; l’Kvangile, selon la parole du maitre, |’ Evangile est 
annoncé aux pauvres; c'est le premier fait. Le second est la 
diffusion de la connaissance de Dieu hors des limites de la 
Palestine, la parole. d’union qui doit peu a peu rassembler 
Vhumanité en une méme famille. Par ces faits, histoire a 
été coupée en deux; et jamais plus hautes pensées n’ont 
rencontré la puissance nécessaire a leur réalisation. Voici 
les explications de M. Renan : 

Jésus avait concu le plan de fonder un communisme dé- 
licat. (178) Cette naive utopie pouvait étre acceptée par la 


1 Voici le texte: «Aucune révolution ne s’accomplit sans un peu de ru- 
« desse. Si Luther, si les acteurs de la révolution francaise, eussent dt observer 
« les lois de la politesse, la réforme et la révolution ne se seraient point fai- 
«tes (326) Il ya des personnes qui regrettent que la révolution francaise soit 
« sortic plus d’une fois des principes et qu’elle n’ait pas été faite par des hom- 
« mes sages et nodérés. N’imposons pas nos petits programmes de bourgeois 
«sensés & ces mouvements extraordinaires si fort au-dessus de notre taille. » 
(124/66 125). 
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bande des joyeux enfants (176) qui l’entouraient en Galilée, 
par les petits comités de bonnes gens auxquels il s’était 
adressé d’abord. (149 et 176) Mais il n’y avait pas moyen 
d’aller au-dela et de faire entrer la société en général, les 
classes supérieures en particulier, dans les voies du commu- 
nisme, méme le plus délicat. Jésus le comprit. « Il en prit 
« son parti avec une hardiesse extréme, se tourna vers les 
«simples (178) et fit appel au peuple. (179) Il se décida a 
«annoneer le royaume de Dieu aux rebutés de ce monde, 
« victimes de la morgue sociale, aux schismatiques et aux 
« paiens. (179) Ce fut vraiment la un coup de maitre. » (184) 
Le fait de ne pouvoir s’entendre avec les chefs de la syna- 
gogue le confirma plus tard dans sa pensée d’abolir le ju- 
daisme. (221) Le grand mouvement qui a insitué la société 
moderne, et fondé définitivement lidée de lhumanité, se 
réduit donc, dans son origine, a l’acces de mauvaise humeur 
d’un jeune démocrate qui se tourne contre les classes supé- 
rieures de la société ; car « la doctrine que les pauvres seuls 
« seront sauvés fut la doctrine de Jésus. » (179) 

D’une maniére générale, Veffort de M. Renan tend a 
expliquer toute |’ceuvre de Jésus par les circonstances. II 
fait bien mention, une ou deux fois, de la puissance de sa 
volonté ; il parle de sa grande Ame; mais le courant de la 
pensée est ailleurs. Jésus eut des chances merveilleuses. Tout 
le favorisa, car «tout favorise ceux qui sont marqués d’un 
«signe; ils vont a la gloire par une sorte d’entrainement 
«invincible et d’ordre fatal. » (457) La rencontre d’un cer- 
tain Johanan ou Jean, «jeune ascéte plein de fougue et de 
« passion » (94) qu’on a surnommeé le baptiste, faillit étre 
fatale 4 Jésus. Jésus aurait risqué de subir son influence et 
alors sans doute il fitresté «un sectaire juif inconnu. » (115) 
Mais Jean fut mis en prison, au moment convenable, et 
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Jésus heureusement rendu au mouvement de sa pensée per- 
sonnelle. L’absence de police qui caractérisait état de la 
Judée (sous la domination romaine), doit compter au nom- 
bre des circonstances les plus propices a l’ceuvre du nova- 
teur de Nazareth. M. Renan insiste sur ce point d’une facon 
qui trahit assez visiblement les préoccupations d’un habitant 
de Paris, placé sous le régime impérial. I] sait que la car- 
ritre de Jésus n’était possible que dans les conditions de 
cette barbarie libre} qui existait sous Tibére. (448, 457) 
Tout cela est peu de chose encore auprés de la plus merveil- 
leuse des bonnes chances de Jésus, celle d’avoir été tué a 
temps. «Le ton qu’il avait pris ne pouvait étre soutenu plus 
«de quelques mois; (320) il ne pouvait porter jusqu’a 
«soixante ou soixante-dix ans le fardeau de sa divinité..... 
«s’usant peua peu sous les nécessités d’un role inoui. » (457) 
Il avait commis des fautes, nous le savons, «il est probable 
«aussi que beaucoup de ses fautes ont été dissimu- 
«lées ; » (458) il allait sans doute en commettre quelqu’une 
qui aurait fait crouler l’édifice de ses efforts, (426) car 
«Vhomme est trop faible pour porter longtemps la mission 
« divine, et ceux-la seuls sont immaculés que Dieu a bientot 
«déchargés du fardeau de l’apostolat. » 2? Heureusement 
qu’on le tua, avant une chiite assez profonde pour tarir 
dans sa source (la vie divine qu'il allait mener dans le coeur 
«de Vhumanité. » (425) On lattacha a une croix. « La haine 
« inintelligente de ses ennemis décida du succés de son ceu- 
«vre et mit le sceau a sa divinité. » (869) Les ennemis de 


1 Barbarie libre est ’expression de M, Havet, qui s’est porté sur ce point 
au secours de son confrére avec une générosité d’autant plus grande qu'elle 
n’est pas exempte de tout péril. Il ne semble pas, en effet, que l'interven- 
tion de la police soit absolument nulle dans les écrits du Nouvean 
Testament. 


> Ktudes Whistoire religieuse, page 256, 
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Jésus commirent une lourde bévue. Pour arréter son ceuvre 
il ne fallait que le laisser vivre quelques années encore. 
« Laissé libre, il se fat épuisé dans une lutte désespérée con- 
« tre impossible. » (369) Nos préoccupations aveugles al- 
térent pour nous toutes les justes proportions des événements. 
Nous pensons avec épouvante a la trahison de Judas; il y 
« eut peut-étre dans son fait plus de maladresse que de per- 
« versité. » (382) L’apdtre Pierre a commis une grande in- 
délicatesse ; (395) nous parlons de son reniement en faisant 
des signes de croix. De méme, nous avons transformé en 
déicides ces Pharisiens aveugles qui firent eux-mémes le 
Dieu et furent peut-étre plus sots que méchants. 

Je dois insister, messieurs, sur cette pensée parce qu'elle 
est vraiment une des assises de l’ceuvre de M. Renan. La 
gloire morale de Jésus-Christ est surtout le fait de ses meur- 
triers, qui l’ont tué a temps pour sa renommeéee. II faut citer, 
a cet égard, des paroles dont le lyrisme glacé offense quel- 
que chose de plus sérieux encore et de plus délicat que le 
gotit. Jésus est sur la croix. Il vient de dire: « Pere, je 
remets mon esprit entre tes mains;» sa téte s’incline sur 
sa poitrine et il expire. C’est le moment que choisit M. Re- 
nan pour rappeler sa pensée, favorite ; il s’écrie : « Repose 
«maintenant dans ta gloire, noble initiateur. ‘Ton ceuvre 
«est achevée; ta divinité est fondée. Ne crains plus de 
« voir crouler par une faute l édifice de tes efforts. Désormais, 
«hors des atteintes de la fragilité...»(426) Je m’arréte. Tel- 
les sont les impressions que fait sur |’écrivain la grande scéne 
du Calvaire. 

Vous remarquez, messieurs, que nous ne sommes point ici 
en discussion d’histoire ou de théologie. Je ne discute pas 
usage fait des textes. Je n’ai qu’un seul but: bien montrer, 
tout le long du livre que j’examine, un travail souterrain qui 
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arrive a cette conclusion fort caractérisée : « Montrer que 
«la religion fondée par Jésus a été la conséquence naturelle 
«de ce qui avait précédé, ce n’est pas en diminuer l’excel- 
«lence ; c’est prouver qu’elle a eu sa raison d’étre, quelle 
« fut légitime, c’est-a-dire conforme aux instincts et aux be- 
« soins du cour, en un siecle donné.» (455) Ici l'exception a 
tout a fait disparu; celui qui a représenté un siecle donné 
sera naturellement dépassé par les siécles futurs : le fonda- 
teur de la religion éternelle n’est plus que le représentant 
des besoins du cceur de l’homme a une certaine époque. 

Je résume ces longues considérations. Le livre intitulé 
Vie de Jésus renferme deux courants d’idées contradictoi- 
res. Jésus est exalté comme un étre exceptionnel et divin, 
celui que nul n’a surpassé. Jésus est rabaissé par des décla- 
rations formelles et par les mille artifices d’un style savant, 
de maniére a laisser au lecteur impression qu'il a été sur- 
passé en tout, et que la loi du progrés doit faire naturelle- 
ment admettre qu'il sera surpassé dans l’avenir plus encore 
qu'il ne l’a été jusqu’ici.! I] ne nous parait si grand que 
parce qu’il a peu vécu, et n’a pas eu le temps de faillir. Ce 
qui ne sera jamais surpassé, c’est la grandeur de Jillusion 
qui l’a fait Dieu (car on ne peut se faire dillusion plus 
haute,) et c’est la puissance de cette illusion qui a fait au 
charpentier de Nazareth un nom au-dessus de tout autre 
nom. 

Ces deux courants d’idées coulent ensemble dans le méme 
lit ; mais ils n’ont pas la méme importance. A quelques mi- 
nutes de Geneve, les eaux pures et bleues sorties du lac 
Léman recoivent les flots sablonneux de |’Arve. Pour un 
moment les eaux bleues et les eaux grises coulent sans se 


1 Voir Jésus dans Vhistoire, par M. Havet, p. 64. 
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confondre. Suivez le cours des flots : vous verrez bientét 
disparaitre l’azur et les eaux troublées du torrent donner au 
flenve sa teinte générale. De méme, pour le lecteur qui 
sabandonne a l'impression produite par I’ceuvre de M. Re- 
nan, l’admiration pour Jésus de Nazareth céde promptement 
la place 4 des sentiments d’une autre nature, et qui ne sont 
pas voisins de l’adoration. Si vous m’accusiez de fixer arbi- 
trairement |’importance relative des deux courants contra- 
dictoires, je vous renverrais au travail fort instructif de 
M. Havet; je vous renverrais surtout a impression géné- 
rale des lecteurs. Sila contradiction subsistait véritablement, 
lceuvre serait absolument incohérente. Peu digne de l’estime 
des savants, elle n’aurait pas été saluée par les acclamations 
passionnées des hommes de parti, et ne se serait pas répan- 
due dans le public. On n’obtient un succés populaire qu’en 
s’adressant, par un courant d’idées précis, a des senti- 
ments déterminés; les libraires le savent et les écrivains 
aussi. 

Maintenant les bases de faits étant posées, je reprends ma 
question, et je produis de nouveau ma réponse : Pourquoi 
M. Renan retire-t-il tout ce qu'il alui-méme avancé? Pour- 
quoi s’applique-t-il 4 éteindre tous les rayons dont il a ceint 
la téte de son héros? Pourquoi, enfin, lorsqu’il glorifie 
Jésus de Nazareth, agit-il, au fond, comme ces prétres de 
Vantiquité couronnant de fleurs la victime qu ils voulaient 
conduire au couteau? Le voici : Si la position faite & Jésus 
était maintenue; s'il fallait constater sérieusement en lui une 
exception & la’ grande loi du progrés; s'il fallait reconnaitre 
la merveilleuse harmonie de son ceuyre avec le passé et 
l'avenir, voir en lui le centre de histoire religieuse, admet- 
tre que, préparé par tout ce qui le précéde, il est la source de 
ce qui luia succédé; sil fallait enfin maintenir sérieusement 
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, 
les données acceptées par M. Renan, alors la trace d’un 
plan, d’un dessein, d’une direction de la Providence, serait 
si visible que la pensée monterait naturellement a Dieu. Mais 
Yidée d’un Dieu libre et souverain est une superstition. Il 
faut done fermer 4 la pensée des voies qui conduiraient a 
lui. Il faut réduire Jésus a notre taille, son ceuvre aux pro- 
portions communes. Toutes choses étant ainsi ramenées au 
méme niveau, le mouvement de Vhistoire paraissant dirigé 
par une méme loi, l’esprit se satisfera plus facilement de la 
pensée confuse d’une nature des choses qui produit d’elle- 
méme tout ce qui est, sans dessein et sans volonté. La né- 
cessité de Dieu paraitra moins. 

Telle est la clé du livre qui nous occupe et, je crois, la 
seule interprétation sérieuse qu'il soit possible d’en donner. 
M. Renan aftirme la position exceptionnelle de Jésus dans 
VPhumanité. C’est en partie sans doute une concession & 
Yopinion commune, en partie un reste d’habitude, en partie 
peut-étre le résultat d'études historiques et d’impressions 
personnelles. Mais l’auteur, en cédant quelque peu a ce cou- 
rant d’idées, est entrainé par un courant de force majeure 
qui oblige @ se rétracter perpétuellement. La négation du 
Dieu souverain le dirige comme a son insu et le domine. 
Son livre vous étonnera par ses contradictions extraordinai- 
res, Jusqu’a ce que, creusant un peu le sol, vous reconnais- 
siez que les fondements de l’ceuvre portent en gros caracteéres 
cette inscription lugubre: Dieu n’est pas; il n’existe pas 
(esprit infini et tout puisssant, dont la volonté puisse étre 
explication des choses. Vous comprendrez alors d’oti la 
contradiction provient. Prenez, messieurs, la Vie de Jésus. 
Lisez, examinez, réfléchissez ; et voyez si yous pourrez trou- 
ver une autre solution a l’énigme que les pages de cet 
écrit proposent inévitablement 4 tout esprit attentif. 
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Apres avoir ainsi reconnu les principes de l’ceuvre, étu- 
dions-en les conséquences. 

Oublions tout ce qui vient d’étre dit. Prenons les décla- 
rations de auteur comme il les donne ; et supposons que la 
place exceptionnelle de Jésus soit sérieusement maintenue. 
L’apparition de Jésus de Nazaretha été l’événement capital 
de Vhistoire du monde. Son ceuvre a une importance sans 
égale. Quel a été le secret de cette puissance inouie, le carac- 
tére de la plus grande action spirituelle exercée dans le 
monde? Selon notre écrivain, Jésus a menti: nous avons da 
le constater. Il faut ajouter maintenant: La fraude a été 
Yun des fondements de son ceuvre. Voici comment cette 
these est développée. 

Jésus a été enthousiaste, mais trompeur aussi. I] arrive & 
certaines natures (c’est une observation psychologique in- 
contestable) de finir par étre trompées elles-mémes par leurs 
propres artifices. Jésus a été enlacé dans ses propres piéges. 
Il serait difficile de dire ce qui dans sa conduite était hallu- 
cination et ce qui était fourberie. I] avait grandi «dans un 
« milieu enivrant;» (68) il ne se possédait pas toujours 
ear «les plus belles choses du monde se sont faites a l'état 
«de fiévre. (453) On l’admirait, on le choyait, et, naturel- 
«lement, plus on croyait en lui, plus il y croyait lui- 
«méme. (139) Puis il était fils de Orient, et la sincérité 
« avec soi-méme n’a pas beaucoup de sens chez les peuples 
« orientaux. (252) Sa conscience, par la faute des hom- 
«mes et non par la sienne, avait perdu quelque chose de sa 
« limpidité primordiale. » (860) Voila bien des circonstances 
atténuantes. Mais le fait subsiste. Jésus a fondé son ceuvre 
en bonne partie sur la fraude. 

« A toutes les époques, Jésus céda beaucoup 4 lopinion, 
«en adoptant bien des choses qui n’étaient pas dans sa di- 
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: 
« rection, ou dont il se souciait assez peu, par lunique rai- 
«son qu’elles étaient populaires.» (107) C’était le moyen 
qu’il croyait nécessaire d’employer pour gagner la foule.( 108) 
Telle est la thése générale. Voici quelques-uns de ses détails. 
Jésus ne se croyait pas fils de David; mais, comme ce titre 
était utile 4 ses desseins, il aimait qu’on le lui donnat ; il ai- 
mait que les petits enfants lui fissent de petites ovations, 
en lui décernant des titres qu’il n’aurait pas osé prendre lui- 
méme. Lorsqu’on Vinterrogeait & ce sujet, il répondait d’une 
facon évasive. (191, 192, 238) 

Autre détail. Vous connaissez l’art de certains somnam- 
bules prétendus qui se donnent ponr des voyants. Ils se 
procurent des renseignements nombreux sur les habitants 
des lieux ot ils exercent leur industrie, et convainquent les 
consultants de leur puissance surnaturelle, en leur révélanit 
des circonstances particulicres de leur vie. Ainsi faisait 
Jésus-Christ, 4 ce qu’il semble. Je cite: « Quelquefois Jésus 
« usait d’un artifice innocent... I] affectait de savoir sur ce- 
« lui qu’il voulait gagner, quelque chose d’intime, ou bien il 
« lui rappelait une circonstance chére a son cceur.... Il lais- 
« sait croire qu'une révélation d’en haut lui découvrait les 
«secrets et lui ouvrait les cceurs. » (162) Vous reconnai- 
trez que l’enthousiasme disparait beaucoup ici, pour nous 
laisser plus simplement en présence des procédés d’un intri- 
gant. 

Autre détail encore. «Jésus était un révolutionnaire trans- 
« cendant.(116) Jésus, a quelques égards, est un anarchiste, 
« car il n’a aucune idée du gouvernement civil. Ce gouver- 
«nement lui semble purement et simplement un abus. (127) 
« Jésus était un jeune démocrate juif, trés blessé des hon- 
« neurs dont on entourait la personne des souverains. » (227) 
Un des traits sous lesquels il se représentait le royaume de 
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Dieu, « c’était le jugement moral du monde décerné a la 
« conscience de Vhomme juste et aw bras du peuple. » (285) 
Mais il comprit que l’expression de ces sentiments le com- 
promettrait, il fit semblant de respecter les autorités établies 
pour ne pas s’aliéner l’opinion. «Sa soumission aux pouvoirs 
«établis, dérisoire au fond, était complete dans la forme.» (119) 
Rendez 4 César ce qui appartient a César, et a Dieu ce qui 
appartienta Dieu; c’est sur cette parole que repose la société 
moderne ; l’auteur le sait; il le dit. C’est done une parole 
dérisoire au fond qui est devenue « le germe de la vraie ci- 
« vilisation. » (348) 

J’arrive au vif de la question. Jésus vivait dans un pays 
ot: l’on croyait aux miracles, et il ne tarda pas a reconnaitre 
qu’il faudrait « renoncer a sa mission ou devenir thauma- 
«turge.» (257) Il devint thaumaturge. Jésus lui-méme 
croyait-il ou ne croyait-il pas aux miracles? L’auteur dit 
oui (257) et dit ailleurs non (265, 268), selon son invaria- 
ble coutume. En tout cas, il en faisait. Il les fit d’abord a 
contre-cceur et comme malgré lui, (264, 268) mais peu a 
peu il s’y habitua ; et lorsqu’on lui faisait le plaisir de l’appe- 
ler fils de David, « il faisait de la meilleure grace les mira- 
«cles qu’on lui demandait, en Vinterpelant ainsi. » (238) 
N’omettons rien. Dans la pensée de l’auteur, plusieurs des 
miracles de Jésus furent des phénomenes naturels et fort 
simples. I] guérit des malades par le charme de sa présence, 
par un sourire, une parole d’espérance. « Qui oserait dire 
« que, dans beaucoup de cas, et en dehors des lésions tout 
«a fait caractérisées, le contact d’une personne exquise ne 
« yaut pas les ressources de la pharmacie? » (260) Mais 
cela n’explique pas tout, il joignit adresse a la puissance 
native de son regard et de sa voix. II calcula les chances, et 
son siécle lui faisant violence a cet égard, il céda, se fit thau- 
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maturge de propos délibéré, et employa résolument les 
moyens propres & une telle fin. Nous arrivons au récit de la 
résurrection de Lazare, 4 des lignes qui ont été lues auprés 
de bien des cercueils, qui ont consolé bien des douleurs, re- 
levé vers le ciel bien des regards tristement abaissés vers la 
terre. Pour M. Renan la résurrection de Lazare est un fait 
entouré de quelque obscurité; mais il s’arréte a Vidée que 
ce fut une piéce montée.! Les amis de Jésus avaient be- 
soin d’un grand miracle. Lazare vivant se laissa envelopper 
de bandelettes, comme un mort, ses sceurs entrérent dans le 
complot ; Jésus s’en servit. 

Messieurs, si l’on disait que cette scéne est une légende 
née d’une imagination pieuse et d’une crédulité naive, mais 
pure defraude dans sa naiveté; si l’on disait que ce récit est 
un symbole dans lequel Vinstinct d’immortalité a cherché 
tout ensemble a s’exprimer et a se satisfaire, je reconnais 
que ce sont la des theses a discuter sérieusement. Mais lors- 
qu’on vient nous dire que cette page toute trempée des lar- 
mes delhumanité, pourrait n’étre qu’une méchante comédie; 
que les acteurs de cette scéne qui, depuis dix-huit siécles, a 
remué tant d’Ames furent peut-étre une espéce de charlatan 
et ses comperes, alors je proteste et ne discute pas. Je pro- 
teste aunom de la conscience blessée dans ses susceptibilités 
les plus légitimes ; je ne discute pas, parce qu’il est des con- 
flits auxquels la dignité de l’esprit humain ne permet pas de 
descendre. 

Jésus done trompa. L’auteur de ce livre s’est placé en 
face de Jésus-Christ et rien ne l’a retenu, ni ses propres dé- 
clarations, ni la foi des peuples chrétiens, ni le chant des 


4 Voir sur ce point et sur d’autres, le bon travail de M. Secrétan, 
inséré dans le Chrétien évangélique, du 10 aott 1863, et déja indiqué plus 
haut. 
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poctes, depuis le Dante jusqu’a Klopstock et 4 Lamartine, 
ni la grande famille des peintres qui, depuis Giotto a Ary 
Scheffer, ont déposé sur la toile le splendide évangile de 
Part ;.... rien ne l’a retenu. Il a trempé sa plume dans l’en- 
cre; et sa main n’a pas tremblé, quand sur le front glorieux 
et pur du fils de Marie, il a écrit: Mensonge! 

Nous n’avons point a entrer ici, je le répéte, sur le terrain 
des discussions qui intéressent directement la foi chrétienne. 
Mais n’a-t-on pas le droit de dire que diviniser Jésus, en 
faire le plus haut sommet de la nature humaine, l’étre qui a 
eu la plus haute conscience de Dieu, et nous le montrer en- 
suite acceptant pour fonder son ceuvre les procédeés de la 
ruse et du charlatanisme, c’est un outrage a la conscience 
humaine. Ce n’est pas tout. 

Jésus a trompé, c’est la premiére thése de Vauteur. On 
ne fera jamais rien de grand dans le monde qu’en trompant; 
c'est sa seconde thése clairement énoncée. (92) Ceux qui 
trompent pour réaliser de grands projets ne sont pas coupa- 
bles; c’est sa troisiéme thése. Je rouvre le livre; peut-étre 
quelqu’un ici ne me croirait pas sur parole : « Toutes les 
«grandes choses se font par le peuple; or on ne conduit le 
«peuple qu’en se prétant a ses idées. Celui qui prend l’hu- 
« manité aves ses illusions et cherche 4 agir sur elle ne sau- 
«rait étre blamé. Inous est facile a nous autres impuissants 
« que nous sommes d’appeler cela mensonge, et fiers de no- 
« tre timide honnéteté, de traiter avec dédain les héros qui 
« ontaccepté dans d’autres conditions la lutte de la vie. Quand 
«nous aurons fait avec nos scrupules, ce qu ils ont faits avec 
« leurs mensonges, nous aurons le droit d’étre pour eux sé- 
« véres.... Le seul coupable, en pareil cas, est Vhumanité qui 
«veut étre trompée. » (253, 254) I est impossible de ne pas 


pas reconnaitre ici la théorie du succes, la justification de 
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tous les moyens qui réussissent. I] est difficile de signaler 
sans tristesse cette philosophie du mensonge. 

Cette philosophie est fausse, messieurs ; elle est le résultat 
dune pensée qui reste & la surface des choses. Oui, a s’en 
tenir aux premiéres apparences, on conduit les hommes en 
les payant de mots, on agit sur eux par des concessions men- 
songéres ; bien des renommées, bien des influences, bien 
des triomphes passagers semblent justifier la théorie que le 
bien et la vérité ne suffisent pas au succés et que, pour réus- 
sir parmi des hommes, « des voies moins pures sont néces- 
«saires. » (92) Qui, sans doute, il est des succés impurs; 
mais gardez-vous de croire que ce soit la le dernier mot 
des choses. Ceux qui pensent ainsi n’ont jamais bien lu les 
grandes pages des annales humaines. Les triomphes définitifs, 
ceux qui conduisent le monde, au milieu de toutes ses défail- 
lances, appartiennent a la vérité, a la vérité affirmée dans 
la souffrance, a la vérité affirmée lorsqu’il le faut dans le 
martyre. L’erreur et le mensonge ont un jour; les siecles 
appartiennent a la vérité, et c’est par la foi qu’on fonde 
Vavenir.... Non! non! les rampes de l’Opéra ne sont pas la 
lumiére du soleil. Au milieu du tumulte d’une grande cité, 
dans une soirée d’enivrement, on peut croire a la puissance 
définitive de la fraude; mais a la grande et calme lumiére 
de Vhistoire, on reconnait bientOt que les succés de cet 
ordre sont toujours éphéméres, et que notre monde, malgré 
toutes ses miséres, est le théAtre des progres et du triomphe 
de l’éternelle vérité. 

C’est la ce que M. Renan ne croit pas, et pour son mal- 
heur, Il parle bien, je le sais, il parle, dans une phrase obs- 
cure, du philosophe qui se console de la contingence des 
choses humaines, et se rassure sur le but divin que le monde 


poursuit nonobstant l’universelle vanité. (29) Mais Pensem- 
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ble de son ceuvre éteint lespoir du but divin, et laisse 
sous l’impression de la vanité universelle. Il ne croit pas 
au pouvoir de la vérité. Dans sa pensée, «les meilleures 
« causes ne sont gagnées que par de mauvaises raisons. » 
(258) L’erreur, Villusion, la fraude ont fondé l’ceuvre de 
Jésus-Christ. I] dit bien, une fois, que l’enveloppe fabu- 
leuse recelait un germe de vie; (282) mais il attribue direc- 
tement a l’erreur l’action méme, l’action fondamentale de 
lEvangile. 

Ce qui a rendu Jésus « fort contre la mort, et l’a soutenu 
« dans une lutte a laquelle sans cela peut-étre, il eut été iné- 
« gal, c’est son réve; » (283) Ame de |’ Evangile, vous en- 
tendez bien, l’dme de |’ Hvangile est une chimére. (125) Les 
espérances chrétiennes sont un réve; et c’est de cela que vi- 
vent encore de nos jours les Ames religieuses. « Le réve fut 
«si beau, que lhumanité ena vécu depuis, et que notre 
«consolation est encore d’en recueillir le parfum affai- 
«bli.» (193) Devant un texte semblable, deux interpréta- 
tions ne sont pas possibles, L’humanité a vécu d’un réve, 
ce qui la console c’est le parfum affaibli d’un réve, et pour 
établir Pinfluence de ce réve Jésus s’est servi du mensonge. 
Et ce n’est pas seulement un fait. L’erreur était indispen- 
sable 4 Pceuvre de Jésus-Christ. Elle est et sera toujours in- 
dispensable & toute action énergique; c’est la loi. La vérité 
est impuissante par elle-méme.' N’oublions pas qu’en 
respectant. la vérité on ne saurait exercer aucune action 
puissante sur le monde. Ce sont la « de petits programmes 
«de bourgeois sensés » (125), et il faut autre chose que les 
scrupules des bourgeois pour agir en grand sur l’espéce hu- 


maine. 


1 Voir les Htudes @histoire veligieuse, p, XXI. 
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Remarquez maintenant, messieurs, cet enchainement 
inexorable de pensées : L’ceuvre de Jésus-Christ est le fait 
capital de l’histoire, la source éternelle des renaissances mo- 
rales, la religion définitive. Cette ceuvre a recu sa puissance 
des réves et des chiméres qui sont le fond de la doctrine 
professée par les Chrétiens, et de ’idée de la mission sur- 
naturelle de Jésus, idée reposant sur la double base de la 
crédulité et de la fraude. Toutes les grandes influences spiri- 
tuelles se sont exercées et s’exerceront dans des conditions 
analogues. C’est une des lois de l’univers. Voila toute une 
philosophie de l’histoire. Maintenant concluons. 

Si la vérité est impuissante; si le monde appartient en 
définitive aux charlatans; si les succés obtenus par les voies 
impures de la fraude ne sont pas un désordre, et, pour les 
nobles Ames, l’oceasion d’une tristesse ameére et d’une lutte 
toujours renouvelée; si c’est bien la le sens fondamental de 
l’histoire et la nature méme des choses, a quelle pensée arri- 
vons-nous? I] n’y a dans le principe de l’univers ni vé- 
rité, ni sainteté : Dieu n’est pas. 

Vous le voyez, ce. qui est en cause ici, ce ne sont pas 
seulement les interéts d’une école, d’une église, ou méme 
de Ja chrétienté tout entiere; c’est la cause de Dieu, au sens 
le plus large de ce mot; c’est la cause de la conscience. 
Laissez-moi done placer ici un voeu que je forme depuis 
longtemps. Je voudrais qu'un homme notoirement étranger 
i tout intérét ecclésiastique, n’étant pas un défenseur du 
dogme chrétien, mais jugeant les tendances de M. Renan 
comme je le fais moi-méme (je sais qu il existe de tels hom- 
mes parmi ceux qui ont un grand nom dans les lettres 
francaises, je le sais de science certaine); je voudrais qu’un 
tel homme prit la parole, parlat bien haut, et fit comprendre 
4, tous que ce livre, ce mauvais livre, enveloppe dans le 
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méme outrage qu’il adresse 4 Jésus-Christ, Dieu et la con- 
science humaine, ! 


Hin examinant le livre intitulé Vie de Jésus, nous avons 
trouvé dans ses principes la négation du Dieu souverain, 
cause et Providence de l’univers; nous voyons maintenant 
sortir de ses conséquences la négation du Dieu de vérité et 
de sainteté. 

Faut-il multiplier mes preuves? Aprés ce que nous avons 
dit, est-il nécessaire d’ajouter que la pensée du Pére, fonde- 
ment de la fraternité humaine, est absente de cette ceuvre? 
Il y a quatre ans, et dans cette méme enceinte, j’ai été con- 
duit a parler du méme écrivain, et a signaler dans ses ou- 
vrages'un des plus tristes sentiments du cceur de ’homme, 
un des sentiments les plus incompatibles avec la foi au Pére 
céleste : le dédain.” « L’élévation intellectuelle, a dit M. Re- 
«nan, sera toujours le fait d’un petit nombre; pourvu que ce 
« petit nombre puisse se développer librement, il s’occupera 
« peu de la maniére dont le reste proportionne Dieu a sa 
« hauteur. »? Ht ailleurs : « spectateur dans l’univers, le pen- 
«seur sait que le monde ne lui appartient que comme sujet 
« V’étude, et lors méme qu’il pourrait le réformer, peut-dtre 
« le trouverait-il si curieux tel qu’il est quil n’en aurait pas 
«le courage. » ‘ Ces sentiments hautains, cette indifference 
pour les pensées du vulgaire ne sont pas choses nouvelles. 
«Comme que tout aille, peu importe au prétendu sage, disait 
« Rousseau, pourvu qu'il reste en repos dans son cabi- 

1 Lorsque ces paroles furent prononcées & Genéve, M. Edgar Quinet 
assistait 2 la séance. Il a bien voulu me permettre de le dire. 

2 Dans mes discours sur la Vie éternelle. 


3 Etudes Whistoire religiewse, p. XVII. 
4 Etudes @histoire religieuse, p. XXI. 
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«net.»! « Il y a quelques philosophes, disait Voltaire ; voila 
«les visages d’anges: tout ce qui se fait ailleurs ressemble 
«fort & des visages de bétes. »* Il serait facile de retrouver, 
plus haut encore, en remontant le cours des Ages, la tradi- 
tion du dédain. Ce qui est nouveau, c’est d’attribuer un tel 
sentiment 4 Jésus-Christ. « Convaineu que le monde présent 
«ne mérite pas qu’on s’en soucie, Jésus a fondé la grande 
«doctrine du dédain transcendant, vraie doctrine de la liberté 
«des Ames.» (119) C’est le Fils de Marie, celui dont nous 
avons toujours entendu dire qu’il allait de lieu en lieu en fai- 
sant du bien, c’est lui qui nous est montré ici comme le chef 
de ces sages libérés de tous les soins de la terre, et qui ne 
prennent aucun souci de leurs sembables. Je n’insiste pas. 

Une pensée que M. Renan caresse, c’est que Jésus fut 
plus aimé qu il n’aima (73) et que, dans le développement 
de son caractére, il en vint a fouler aux pieds tout ce qui 
est de ’homme: le sang, l’amour, la patrie. (43) Cette pen- 
sée éclate en un détail si révoltant qu’on hésite presque 
a le rapporier. Jésus est sur la croix. Au milieu de son 
agonie, inclinant son regard vers la femme qui l’a porté 
dans son sein, il la recommande aux soins d’un disciple 
aimé en lui disant: « Femme voila ton fils;» puis il 
dit au disciple: « Voila ta mere.» Savez vous le com- 
mentaire de auteur? Cette parole n’est probablement pas — 
authentique. Ht pourquoi? Parce que Jésus avait trop 
d’élévation dans le caractére pour qu'il soit vraisemblable 
qwil ait songé & sa mére dans un pareil moment.* La 


1 Emile. Profession de foi du Vicaire savoyard. 
2 Lettre au marquis d’ Argens, aott 1762. 


3 Voici le texte: « Peut-étre méme la hauteur extréme du caractére de 

« Jésus ne rend-elle pas un tel attendrissement personnel vraisemblable, au 
«moment ol, uniquement préoccupé de son cuvre, il n’existait plus que 
« pour ’humanité,» (Page 423). — A ce texte est jointe la note que voici: 
- Crest 1h, selon moi, un de ces traits ott se trahissent la personnalité de Jean, 
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supériorité de Jésus éclate d’autant plus aux yeux de 
Yauteur qu'il brise davantage avec les sentiments pro- 
fonds et purs de ’humanité. I accuse Jésus d’aller aux 
exces lorsqu’il demande l’amour des ennemis et la priére 
pour les persécuteurs (82, 83), et réclame alors en faveur 
de la nature humaine; mais il pense que la hauteur extréme 
de son caractére devait l’avoir élevé au-dessus des liens du 
coeur qui rattachent un fils & sa mére. 

Voici un détail moins triste, mais important encore. L’écri- 
vain (il y a toujours le double courant) loue son héros 
Vavoir établi «la fraternité des hommes fils de Dieu. » (81) 
Dans l’entretien avec la Samaritaine sur l’adoration en es- 
prit et en vérité « Jésus fut vraiment fils de Dieu; » (234) 
mais la page ou l’admiration atteint son apogée, est celle 
ou. Jésus de Nazareth est proclamé supérieur en haute rail- 
lerie, non seulement 4 Socrate, mais 4 Moliére. Alors il de- 
vient tout 4 fait Dieu: « un Dieu seul sait tuer de la sorte. 
« Socrate et Moliére ne font qu’efileurer la peau. Celui-ci 
« porte jusqu’au fond des os le feu et la rage. » (334) 

Les sentiments dédaigneux, qui n’ont pu se taire, méme en 
présence du Fils de Marie, sont peut-étre le caractére le plus 
triste de ce triste livre. Si l’on s’abandonnait a l’impulsion 
qu’il donne par moments au lecteur, on arriverait & ce double 
résultat : éteindre la foi en Dieu, en persuadant 4 l’huma- 
nité qu’il n’existe rien au-dessus d’elle ; enseigner aux sages 
i mépriser leurs semblables, parce qu’il n’y a qu’un petit 


« et le désir qwil & de se donner de l’importance. Jean, aprés la mort de 
« Jésus, parait en effet avoir recueilli la mére de son maitre et ’avoir comme 
«adoptée. (Jean xix, 27). La grande considération dont jouit Marie dans 
« Péglise naissante le porta sans doute & prétendre que Jésus, dont il voulait 
«se donner pour le disciple favori, lui avait recommandé en mourant ce 
« qwil avait de plus cher. La présence auprés de lui de ce précieux dépot lui 
«assurait sur les autres apOtres une sorte de préséance et donnait & sa doc- 
«trine une haute autorité. » 
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nombre d’hommes qui s’élevent assez haut pour acquérir le 
sentiment de leur propre valeur, et que le reste est un trou- 
peau dont la nature les a faits bergers. 

La théorie du dédain, il importe de le remarquer, n’est 
point un accident dans la pensée de I’auteur, c’est une des 
pierres angulaires de ses doctrines. Jugez-en. « L’humanité 
«dans son ensemble offre un assemblage d’étre bas, égois- 
« tes, supérieurs 4 l’animal en cela seul que leur égoisme est 
« plus réfiéchi. Mais au milieu de cette uniforme vulgarité, 
«des colonnes s’élévent vers le ciel et attestent une plus no- 
«ble destinée.» (457) D’autre part «toutes les grandes 
« choses se font par le peuple, et on ne conduit le peuple 
« qu’en se prétant a ses idées. » (253) Que fera ce petit 
nombre d’hommes-colonnes, seuls élevés au-dessus de la 
masse, et incapables d’élever la masse & eux ? Ils s’enferme- 
ront dans le sentiment de leur supériorité solitaire. Mais si 
quelque ambition les prend, ils seront forcés de duper la 
foule pour la conduire. C’est ainsi que la théorie du mensonge 
légitime s’articule directement & la doctrine du dédain trans- 
cendant. 

Peut-étre tout ce que je viens de dire vous aura profondé- 
ment étonnés. Ceux de vous qui n’ont pas lu le livre de 
M. Renan seront portés, sinon 4 m’accuser de calomnie, du 
moins 4 mesoupgonner de préventions aveugles ; et d’autres 
qui l’ont lu légérement, seront tentés de faire de méme. La 
Vie de Jésus, un ouvrage athée! Quel paradoxe! Quelle 
passion! Quel aveuglement! Un livre qui parle a toutes ses 
pages de Dieu, du Pere, de Vidéal, du royaume des cieux ! 
Je lai déja dit, et je le répéte, il y a deux courants dans ce 
livre; mais de ces deux courants, l’un est dans les mots, 
autre dans le fond des idées. Il faut expliquer plus ample- 
ment ce mystere. 
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M. Renan a déclaré d’une facon explicite que lorsqu’il dit 
Dieu, immortalité, ce sont 1a de bons vieux mots que le phi- 
losophe garde, mais en en changeant le sens, parce qu’il ne 
pourrait pas les remplacer avec avantage.! Un jour, pro- 
bablement dans le but de rendre plus exactement sa pensée, 
il a employé le mot abime comme synonyme de Dieu.? La 
traduction n’a pas été avantageuse, 4 en juger par l’effet pro- 
duit sur le public, et auteur est revenu 4 son ancien sys- 
téme. Il use de vieux mots dont il change le sens, et il réussit 
ainsi & recouvrir l’athéisme d’un manteau parsemé de carac- 
téres brillants. 

Peut-étre se trompe-t-il lui-méme. Peut-étre les mots dont 
il se sert gardent-ils pour lui quelque chose du prestige de 
son ancienne foi, et voilent-ils 4 ses propres regards les abi- 
mes de néant sur lesquels sa pensée est suspendue. Peut-étre 
devient-il, dans des proportions peu communes, victime de 
cette « obscurité du coeur de Vhomme, qui souvent ne sait 
pas bien ce qu’il veut, et qui n’est pas moins caché et trom- 
peur & lui-méme qu’aux autres.» 4 

Quoi qu’il en soit, voici quel est mon jugement sur le livre 
dont je vous ai entretenus, et sur la personnalité littéraire 
de son auteur. Je crois le livre mauvais et linfluence de 
Yauteur pernicieuse. 


1 Hiudes Whistoire religieuse, page 419. 


2 «Eclosions d’un moment 4k la surface d’un océan d’étres, nous nous 


«sentons, avec Vabime, notre pére, une mystérieuse affinité. » La chaire 
@Hébreu au college de France, broch. in-8°. Paris 1862, p. 28. 


3 Bossuet. 
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